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Biseric& gi Cult in Dreptul de Pr, Prof, LIVIU STAN’. . 
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INSEMNARI DESPRE CARFI $I REVISTE 
_ <Revista Patriarhiei din Moscova>, numerele 8-8/1955, de Conf. I. NEGRESCU 


#Glasul Ortodoxiei>, Organul Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia, numereie— 


__ Publicafii mai noi de Istoria Religiilor, de Diac. Prof. EMILIAN VASILESCU 
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Seas Johann Wolfgang Goethe, «Faust», de Diac. Asistent IOAN I. PULPEA . 
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INSEMNATATEA MARTURISIRILOR DE CREDINTA 
IN CELE TREI MARI CONFESIUNI CRESTINE 


I. Sau de credinti»? 


Una dintre caile cele mai obisnuite de patriindere, adincire si aparare 
a adevarului descoperit, insusit de comunitatile crestine, a fost in Biserica | 
-Ortodoxa aceea a Marturisirilor de credinta. 


4, Insasi aceasta denumire este, pentru membrii Bisericii noastre, un - 
program si o chemare. Intr-adevar, cuvintul «Marturisire de credinta» a itm- | 
partasit soarta atitor cuvinte mostenite de Crestinism: a primit un continut i 
nou. Caci a pastrat din originalul grecesc — —, doua nuante adinci, 8 
grele de intelesuri, care s-au interiorizat in Crestinism si au reusit sa redea_ a 
cu rezonante mai puternice idei si stari, proprii experientelor specific cres- 

tine, dealungul veacurilor strabatute de Biseric’. 
-Astfel, cel dintti sens al acestui cuvint, fn antichitatea crestin’, este 
acela de acord in vorbire, de armonie intre mai multe persoane, asupra unui 
subiect; el fsi pastreaza nuanita juridicad si exterioara de intelegere, consim- 
tamint, conventie- Folosirea acestui cuvint fn Crestinism, ca termen tehnic 
‘teologic, de «Marturisire de credinta», a inaltat simplul «acord» pina la 
{naltimile «sobornicitatii». Caci o Marturisire este expresia acelei bogatii 
transcendente, care se descopere si se realizeaza fn empiria noastra gi 
‘care <irupe» in istorie cu insusi lisus Hristos, dupa cuvintul ales al unui 
teolog ortodox contemporan, ca plinatate a vietii dumnezeesti, fn comu- . 
miunea de adevar gi iubire a Bisericii: Este expresia sobornicitatii Bisericii. 
x Acesta este un «terminus ad quem» al evolutiei in Cregtinism a celei 


nuante primare a cuvintului opohorta. 
Cel doilea inteles, avind in paginism un accent juridic siexterior si 
mai pronuntat, este acela de «marturisire» propriu zisa. Din epoca pre- 


erestina, cuvintul a evoluat repede spre o nuanta pur juridica si, ca si papto- 
pstv, dpodoyetv. evoca ideea de procedura penala: Acuzatul nu are de ales: 
_  tagaduieste sau recunoaste vina. Marturiseste «vina» de a fi crestin: e «mar- ‘a 
turisitor» ( ). Amenintat, rezista e osindit si executat: e martir 
(paptoc). Invatati teologi,ca.H. Delehaye si altii au descris pe larg aceasta = 
nuanta juridica a acestui cuvint in epoca dinaintea Crestinismului). Biserica = 
_|-a adoptat prefacindu-l cu totul: «Marturisirea» a dat numele Tainei care 
--cuprinde procesyl celei mai adinci interiorizari si al celei mai cutremuratoare 
-_cercetari de sine. «marturisitor» e cel ce pune pe lisus Hristos fn centrul 
existentei sale si care-| marturiseste, alta vind. decit pa- 
 catul. 
mutandis»! Dacd tn’ epoca primara a Crestinismului emirtu- 
‘isireay la acest simplu arata pe ce dimensiuni 
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Biserfca valoarea ei: Este éartea care cuprinde ceea ce. crestinul 
finut sa «marturiseasca» in fata lui Dumnezeu gsi a oamenilor! 


lata, pe scurt, sensul «Marturisirii de Ortodoxie; de 
_Teese marea ei valoare. | 


2. Purcezind la stabilirea autoritatii ei, unii teologi ortodocsi au impru- 
mutat termenul tehnic apusean de «carte simbolicas, de origina protestanta, 
pe care astazi teologii fi folosesc ca echivalent al «Marturisirii de credin{a». 


Noi credem insa, ca trebuie sa optam pentru una dintre aceste doua numiri, 
intre ele exista nuante deosebitoare. 


Intr-adevar este un inteles, dupa care o Marturisire noate fi numit3 si 


- «carte simbolica» si anume, in calitatea ei de osebitgare a invataturii unei 


' Confesiuni si deci de «izvor» al Teologiei Simbolice. Caci aceasta disciplina 
teologica deosebitoare a invataturii feluritelor Confesiuni crestine, se sprijina 


e «Marturisirea de credinta», care osebeste credinta de necredinta si cre- 


dinta adevarata de cea falsa. Dar acest sens de «izvor» al Teologiei Simbo- 


lice este formal si accidental; el se cuvine numai indirect Marturisirilor de 


credinta, in Teologia Ortodoxa. Direct el se refera la simbolul niceo-constan- . 


tinopolitan, a carui explicitare si desvoltare, de o mai mica autoritate, sint 
ele. El-aduce cu sine, in Ortodoxie nu numai nuante ci si o noua calificare. 


_adica un rost si un loc nou si deci o noua insemnatate a Marturisirilor de 


_eredin{a, in Teologia si Biserica Ortodoxa. 


3. Termenul acesta, apusean, deplaseaza centrul de gravitate de la func- 


tie la clasificare, deci de la centru ‘spre de la Marturisire in 
autoritatea 


Cuvintul «Marturisire de credinta» nu insinuiaza nici 0 legatur’ de. timp 


sau de cuprins cu opere asemanatoare: In epoca patristica. si cea post-patris-. 


tica aflam. numeroase opere purtind acest titlu; Instisit unele 
dintreele. 


 ‘Termenul «Carte ‘simbolicd»” e mai in afara de functia de 
identificare a unei invafaturi confesionale si deci de izvor al Teologiei Simbo- 


ori neo-protestanti, un lucru precis: tnrudirea. cu vechileé simboale ecumenice. 


Cu alte cuvinte «Cartea simbolica» insemneaza carte cu valoare de simbol 


~‘(ecumenic), la Apuseni, simbolul dind apoi specificul, forma deosebitoare a 
unei doctrine. Este deci, dupa ei, o scriere care echivaleaza — si dupa unii de- 
paseste in valoare $i insemnatate —, simbolul ecumenic. (Aceast4 echiva- 


_ lenta o poate insinua, cel putin, -rinduirea «cartilor simbolice» dupa simboa-. 
tele ecumenice, in Simbolicele ortodoxe — a lui Mesoloras, a lui Mihal- 


cercetare sumara ne va cA, daca aceasta numire pe 
sit justificata in sistemul teologic romano-catolic, ca si in cel protestant, ea 
n-are decit o slaba indreptatire la ortodocsi (ca «izvoareé ale Teologiei Sim- 
bolice», si ca dezvoltare a simbolului de credin{a). (Este de la sine inteles 
c4 noi avem in vedere aici Marturisirile de credin{a din epoca moderna, 


adica de dupa aparitia protestantismulut. Cele din epoca patristica nu pun’ 


fiici un fel de probleme pentru noi. Caci ele fac parte din Traditia dumneze- 
jasca, aprobate fiind de un sinod ecumenic sau de sinoade particulare recu- 
‘moscute de unul ecumenic; astfel sint la tithul de sim- 
bolice»).— 
In Biserica Ortodoxi, ‘simbolul ecumenic prin — cel niceo- 
constantinopolitan —, are un -loc autoritate unica: al rezuma 
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lice, acest numé evoca la teologii apuseni, fie ei romano-catolici, protestant, 
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Marturisirilor de in cele trei mari confestuni cregtina 


485 


ill 


din care face Si aceste valitéti nui sint tagaduite nici 


de cei care arata o preferina deosebita fata de alte simboale, zise: gi ‘ele 
#ecumenice», ca simbolul zis «apostolic» ori cel. numit cafanasians, fie ej pro- 


_testanti, romano-catolici ori anglicani. Intr-adevar, putem oare “punem 
- alaturi, din punctul de vedere al autoritatii lor in Biserica,. simbolul niceo- 


constantinopolitan si Marturisirile de credinta? Pe acest .simbol poarta 


~pecetea unica a celor dintii doua sinoade ecumenice si face parte. din, Traditia 
- dumnezeéasca cu indoita autoritate — a sinoadelor ecumenice si a epocii pa- 


tristice,care le-au zamislit —, Marturisirile de credinta nu fac parte din Re- 


velatia dumnezeeasca si nu ‘sint aprobate de un sinod ecumenic, iar monfentul 


aparitiei lor este foarte departat de epoca ecumenicitatii Biseritii. Ele nu sint 


_ de asemenea rod al unei epoci-de inflorire teologiei, ci ‘au dparut-tntr-o 
epoca de mare strimtorare a  Bisericit: Résaritene si de mare decadete a 


logiei ei. 


este: ‘adevarat < ca Marturisirile Bisericii: daca ne refer hee de 
pilda, la principalele doua dintre ele, aprobate de autoritatea ei sinodala, cu- 


_prind Revelatia dumnezeeasca,: se intemeiaza jpe ea si 0 dezvolta, putind fi 


socotite ca o explicitare a simbolului-ecumenic. Nu. este acelasi-iueru, insa, 


cu simbolul insusi. Autoritatea Bisericii,. care a primit Marturisirile de cre- 
dinta aprobate de conducatorii ei supremi, le da acoperirea_necesara Hor 
calauze vrednice de toata increderea pe. calea urcusului catre cele vegnice, 


Ea garanteaza lipsa de gresale dogmatice a. acestor Marturisiri. Dar nu 
sint emanatia unor sinoade ecumenice, ci au primit numai,aproharea — 


uneori sporadicé —, a cdpeteniilor Bisericti. Elementul omenesc este. vyadit 


alaturi de cel dumnezeesc, pe care-I lamureste si fl dezvolta,: (de pifda : sa se 


capitolul. despre porunicile Biseri¢ii din raspunsul la intrebarea .'a 
 LXXXVIT-a. din partea I-a a Marturisirii dui Par Movila, folosind, 


— ori mirean —, ‘daca le $a 
cunoasca Predania sfinta si daca nu apeleaza la cei care Oo cunos¢ mai bine, 
privind locurile controversate, etc:).' 

de ce unii dintre téologii (ca. profesorul loan Mihdlcescu 
— mai tirziu Mitropolitil Irineu—), nuanteaza numirea de. «cari simbolices 
cu calificativul de «secundare>. : 


De aceea, din punctul de vedere al pozitiei Bisericii. noastre, «carti’ sim- 


bolicé» in sens strict sint cele care indeplinesc aceste note. specilice: aparitia 
in epoca de constituire a Bisericii si de mare infforire a ei, si formularea sau 
_— tnsusirea lor de un sinod ecumenic. Iar fin fruntea lor sta simbolul niceo- 


constantinopolitan, rod incomparabil al celor dintfi doud sinoade ecumenice, 


Ele fap parte din Revelatia. insasi, ca constitutive ale Traditigi, dumure; 


zeesti. 


Marturisirea Petru Movila si aceea a Dositel, au patruns insd. in 
Traditia bisericeascd- Totusi, numai un sinod pan-ortodox :le.ar, putea da 


autoritatea. unor «carti simbolices. Pina la investirea lor cu o astfel de auto- 
ritate, ele ramin Marturisiri de credint cu rostul de «calauze» tn Teologia 


_Dogmatica, si Simbolica. Insusi titlul sde «izvoarex este impropriu,: deoarece 
Scriptura si Stinta Traidtie stint izvoare; deci al nu- 


Hespre impartirea pacatelor, din aceeasi Marturisire, . etc.), ba chiar la- 
sindu-se inriurite de cerintele momentulut (asa cum face Marturisirea lui 
site adop’ ind ermenui apusean e ranssubs antiatio», ori Ooprin De 
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mai Simbolului credintei sau u care fae parte din Traditia dum- 
-mezeeasca. . 


Tar daca totusi, cineva ar vrea mentitigs cll. orice pret de | 
simbolices, el nu poate fi mentinut dectt cu pogoramint — cu fnfelesul de 


- carti care expun invafatura specifica Bisericii noastre si slujesc in deosebi 
- Teologiei Simbolice care si-a luat numele dela ele, iar ele dela simbol, gi cu 
 referire nu la autoritatea lor, ci la felul invataturii si la metoda lor. 


Noi preferam stravechea denumire de «Marturisire de credin{jd» pentru 


Ag motivele aratate, cind e vorba de cele ortodoxe. Dar cind vorbim despre ale ae 
confesiunilor apusene, preferam denumirea lor de «carti simbolices. 

4. Expunind pozitia Confesiunilor romano-catolice sau protestante, in- 
- cepem cu un <«distinguo»: Cind afirmam ca e mai potrivita numirea de «carti 


simbolices, privitor la cele ale Confesiunilor eterodoxe, nu intelegem prin 


aceasta ca noi am recunoaste, din punct de vedere ortodox, indreptatirea 
nor opere eterodoxe Ja cinstea de <carti simbolices, ci aratam punctul de 
vedere romano-catolic, protestant, sau neo-protestant. | 


Teologia romano-catolicé, «Marturisirile de au o autori- 


tate egala cu aceea a simboalelor ecumenice, investite fiind cu ea de papa. 


intr-adevar, toate decretele emise de capetenia Bisericii Romano-catolice, 


ta enciclice, bule, constitutii apostolice sau definitii de credinta, etc. — cea 
recenta dintre ele, datind-din 1 noiembrie 1950, «Constitutio Apostolica, 
qua fidei dogma definitur Dei param Virginem Mariam fuisse corpore et — 
- gnima ad coelestem gloriam assumptam» — sint socotite ca implinind cel de 
al doilea_ izvor al Descoperirii dumnezeesti, adica Traditia dummnezeeasca. 
- Ca atare, izvoare simbolice, de drept si de fapt. Mai mult, sinodul de la 
Trident este «ecumenic» prin excelen{a; canoanele si decretele lui doc- 
 trinale formeaza principala carte simbolica romano-catolica, Toate acestea 
isi primesc autoritatea lor de la faptul ca sint emise sau: aprobate de papa. 
Intr-adevar, din evul mediu pina azi Romano-catolicii invata ca autoritatea 
suveranului pontif este superioara sinoadelor ecumenice- Sentinjele date de 


<urmasul Sfintului Petru» si «vicarul lui lisus Hristos» pe pamint nu pot 


fi supuse autoritatii unui sinod ecumenic 1). -Aceasta, din punct de vedere ju- 
risdictional. lar suveranul pontif proclama «ex cathedra» o invat{atura, 
el nu poate gresi. Sinodul dela Vatican a expus limpede amindoua aceste 
pretentii luciferice. Astfel, despre dreptul jurisdictional suprem, el proclama: — 
_«...Gresese cei cate afirma ca e ingaduit sa apelezi de la judecata pontifilor — 
- romani la un sinod ecumenic ca la o autoritate superioara pontifului roman>. _ 
Tar in privinta infalibilitatii, acelasi sinod defineste urmatoarea fnvatatura: 
«Invatam gsi definim este o dogma descoperita dumnezeeste aceasta: ca 


pontiful roman, cind vorbeste ex cathedra, asa dar cind savirsind slujba de 


pastor si invatator al tuturor crestinilor, defineste cu suprema sa autoritate 
-apostolica invafatura privitoare la credin{a $i morala, care trebuie tinuta de 
§ntreaga Biserica, prin asistenta dumnezeeasca, fagaduita lui in Sfintul Petru, 
 fndeplineste aceasta cu acea infalibilitate, cu care dummezeescul Rascumpa- _ 


rator a voit ca Biserica Sa sa fie inzestrata, cind defineste inva{atura privi- 


toare la credinta sau morala; de aceea, definitiile de acest fel ale pontifului 


roman sint ireformabile prin ele insele, nu prin consensul Bisericit. lar daca 


Deusinger, Hnchirtion Symbotorum.. 21-28, (Pretburg im 
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de tn cele trl mast content coptine 407 


contrazice Acfinitie a ce departeaza de la 
Dumnezeu —, sa fie anatema!» 

In perspectiva acestui <«summum ‘juss, orice bule, definitii de 
eredin{a, etc., emise sau aprobate de papa, aut valoare de Traditie dumne- 
weeasca, deci fac parte din Descoperirea dumnezeeasca amma si ca atare sint 


«izvoare simbolice», prin deductie cel putin. 


Caracterul simbolic al definitiilor pontificale il araté 
titlul unor publicatii romano-catolice ca «De pontificorum libris symbolicis», 
din «Bibliotheca Symbolicae et cathecheticae itemque liturgicae» a lui Koech- 
der, sau «Libri Symbolici Ecclesiae romano-catholicae» de Ne- 
ner, toate din veacul trecut?). 

8. In Teologia protestanta situatia este si curioasa: 


dati impotriva oricarei autoritati religioase, protestantii au fost silifi de im- 


‘prejurari sa impuna comunitatilor lor unele Marturisiri de credinta cu au- 
toritate; luptind tmpotriva oricadrei Traditii, ei au trebuit sa-si constituie 
una, proclamind: cartile lor simbolice identice, ca invafatura, cu. Cuvintul 
lui Dumnezeu. Au fixat inva{atura lor. in canoane sinodale si in Marturisiri 
de credin{a, dar au trebuit sa proclame, in acelasi timp, pentru fiecare cre- 
dincios, libertatea de copil al lui Dumnezeu ca si identitatea credinfel cH 
viata, pentru care tntepenirea in stari fixe este moarte. ~ 

Protestantii ingigi scot in relief importanta: Marturisirilor de credinta 
din douad puncte de vedere: din punctul de vedere psihologic si din cel istoriec. 
‘Teologii de nuanta mai ortodox-protestanta accentuiaza mai ales fnsemna-_ 
tatea lor psihologica, pe cind cei din curentul liberal accentuiaza exclusiv 
pe cea istorica. Cei dintti arata ca formularea unei doctrine este o necesitate 
adine simtita de orice credincios pentru sine insusi; dar ea se impune si din 
mevoia de a se apara impotriva ereziilor, care altereaza Cuvintul lui Dum- 


-‘mezeu. Sinoade calviniste ca acelea de la Dordrecht (1618) si Amsterdam 


(1690), vorbesc despre o hotarire doctrinara pe care sint datori s-o ia, des- 
pre o judecata irevocabila a lor, despre o interpretare infalibila a Scripturii 
pe care o dau si despre o supunere absoluta care li se datoreste. Ideea adi 
. preotie universala cade in umbra in fata nevoii unei cenzuri a scrierilor gi 
> predicilor si excomunicarea devine de rigoare fn fata torentului de erezii iz- 
din principiul liberei cercetari a Bibliei. 

Inceputurile Protestantismului sint legate, de altfel, de o Marturisire de 
atediata: Augustana. Principiul luteran individualist al liberului examen al 


*Bibliei este astfel pus la grea incercare. Insemnatatea Confesiunii Augustane 
_ savea s4 creasca necontenit ¢u timpul; paralel, descrestea aceea a simboale- 
_ lor ecumenice: La inceput ele au fost in mare cinste, ca monumente ale Bise-_ 


ticii vechi, la a carei puritate’de credinta nazuia Protestantisinul: cu vremea 


@ie au ramas simple «Kinderglauben», marturii ale neevo--/ 


‘uate, a Bisericii, 
In schimb Marturisirea Augustana devide: prin al 


| Protestantismultii. Este numita «Symbolum Germanicum»: si este socotita 


-ewie ein Spruch eines Concilio» (ca drecret al unui sinod ecumenic). Atita 


 fnsemnitate a avut én Biserica Luterana primara, fncit nu numai cd era so- 
eotita drept+cea dintii carte care trebuie tilcuité»credinciosilor, dar doctorii 
din ca gi cei ce luau acele «testimonia publica», cereau 


Idem, thidem, nr. 1839-1840, p. 508. 
pag. 13. 


| 


dupa prof, Dimitee Balanos, xa (Atens, 1019), 
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Tisitea ei si a celar trei ecumentee. Si, desi cu au capatat 


calitatea de carti simbolice si alte carti — cele doud catehisme ale lui Lu- 


ther, Formula Concordié¢i, Apologia, Arficolele Smalkaldice si-altele —, fiind 


--adunate intr-un volum'sub tiflul «Ecclesiae libri symbolici» .(1730),. totusi 


numai Confessio-Augustana a ramas cartea simbolica de.temelie («Grund- 
spypettimwaat iar celelalte au fost socotite ca’ «dezvoltari si tileuiri. ale ei» 4). 

_ Nevoia‘de a mentine unitatea de credinta a silit pe Calvin sa instaureze 
un regim autoritar ‘de: la inceput; iar evolutia istorica a Reformei, cu necesi- 


ta{ile'ei apologeticé mai ales cerute de polemica anti-catolicd si tmpotriva 


Bossuet in deosebi —, a silit-o dea dintru’ inceput acelagi caracter i 
aceeasi insemnatate Marturisirilor Si ei Olieiale, de sim- 
bolice», ca si luteranii, 

Este de la sine inteles ca Protestantii liberali: satin scot it 
eljet-exclusiv: necesitatea si caracterul lor istoric.. De aceea ei nu‘le socotesc 
obligatorii, acest.lucru desfiintind principiul care 


‘temelia Protestantismului, dupa ei. 


AL. Locul Marturisirilor de credinfa i in Teologia Dogmatick Ortodoxa 
in cea, eterodoxa. 


Marturisicilee de: credinta e tn. chip deosebit aratat in T or- 


todoxa si in cea eterodox4. Problema prezinta un-interes deosebit numai in 


ve 


‘ 


ce priveste Teologia ortodoxa-si cea protestanta. Intr-adevar, Romano-catoli- 


cismul: are-o: pozitie. limpede: el.identifica aga numitele «<izvoare» sau «carti 
‘simbolices cu Traditia dumnezeeasca. Protestantii se deosebesc intre ei dup 
ramura sau curentul caruia:apartin. In Teologia Bisericii Ortodoxe nu exist% 
unitate de wedes! acestui punet, De aceea vom insista_ mai. mult 
ei. ne. 

Seip am Marturisirile de credinté. sint. opere create: dupa 
eohcentia ortodoxa, pe temeiul celor doua izvoare ale Descoperirii dumneze- 


‘esti, Sfinta Scriptura. si Sfinta Traditie siaprobate de ierarhia superioara 


-a Bisericii, in-imprejurari istorice. speciale. .Ca atare, ele. sint deosebite atit 
de:simpiele tratate de dogmatica cit si de Catehisme; in acelasi timp ele nu. 
fac parte din Traditia dumnezeiasca. Ele formeaza insa-unul dintre princi- 
palele capitole ale Traditiei bisericesti si sint parte integranta-a marelui.cu- 
tent dinamic al Traditiei crestine: Se. deci intre izvoarele Teologiei 
_dogmatice, (Descoperirea dumnezeeasca, supranatirala), cu care sint tnru- 
‘dite prin’ materialul folosit de 1a ele,-si tratatele dogmatice-catehetice: cit 


gare sint inrudite prin intindere prin felul de preluer are si de a. 


adevarului descoperit, 
lar -rolul care Teologia ortodox’ fl atribuie acestor Marturisiri este 
de «calauze», —_—- 
Intr-adevar, principiile sau Teologiei dogmatice, ortodexe; sint 
‘douad: tunul subiectiv, celalalt obiectiv. Principiul ei subiectiv este. credinta. 
‘Fara: credinta, documentele si monumenttele Descoperirii. dumnezeesti. natu- 


_alé si supranaturale.n-ar avea vreo semnificatie specifica. Credinta, 


=. 


dupa invat{atura Sfintilor Parinti, introduce pe credincios intr-o lume supra- 
‘naturala, il. face, oarecum «conatural» cu ea, dindu-i putinta sa vada fn lumea 
simbolul celei stpranaturale, sa descifreze’ dumnezeescul in ome- 


4. Vezi F. _Symbolik, oder. christliche 


Leipzig, 1902); 1, pp. 62-68; cf. 51 Luthard, Compendium der Dogmstik, ed. X- 
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nesc, sa deosebeasca divinul- de uman, intuiasca fn tot ce e creat literele 


Descoperirii si mai ales in smerepiie, ca. atare,. Su- 


- Descoperirea Vechiului ‘gi Noului Testament obied: 


ive al Teologiei dogmatice si simbolice. Aceasta insemneazi pentru. cel 


| credingios ¢4, mai presus de noi, mai presus de intelegerea ‘sau ‘de nein{ele- 
-gerea noastra, de. credinta sau de necredinja noastra, de naturalul sau:supra- 


naturalul din noi, exista o voin{a vesnica de dezvaluire de sine, de descope- 


tire de sine, exista-o constiin{a necreaté, care.se adreseaza altor constiinte 


create, o Persoana care vrea sa descopere altor persoane voia si:planul Sau 
vegnic. Ceea ce descopera Dumnezeu este un adevar obiectiv, adic4 nu creat 


de creatura, ci primit de ea, fiind descoperit de Creator; deci nu este un e- 


zultat al. mintii omului, ci al Descoperirii. acomodat, partial, la 


. sputerea receptiva a lui, ajutat fiind de lumina harica 


In Biblie aflam, insa, Descoperirea in starea ei pura; primirea el 
adecvata s-au invrednicit organele transmif{atoare — eu un cuvint generic, 


profetii — si destinatarul ei, adica Biserica; in totalitatea ei. Insii singuratict | 


O primesc in starea aceasta, in. masura in care, prin credin{a, retraiesc, oa- 


ecum, tainicul. proces experimentat de prooroci, iritrucit, adica, functiile lor 


‘Sufletesti au o conformatie asemanatoare aceleia,pe care 0: aveau profetii 


 -fnsisi: Dar siguranta ca traiesc intru adeviar le-o da insilor ‘singuratici numai 


wiu grai pina la Moise; in Noul Asezamint, pina-la cele dintii scrieri.nou- 


diul, atmosfera Revelatiei,-in ‘céntrul careia stateau acum Scrip- 


pe cale-orala. De aceea parte din Sfinta s-a fixat in’scris, indata 


verificareaslor prin. invatatura intregei Biserici. Aceasta invatatura a. Bise- 


ricii nu: mai. este- Descoperirea in ‘staréa- pura; ‘ci este aceasta Descoperire 


trecuta prin. constiinta Bisericii si imbracata intr-o forma logicA mai ‘accesi- 


bilé omului, cu o participare mai accentuata a lui. Transmiterea adevarului 
| dumnezeesc revelat, pe cale orala, formeaza al doilea aspect al uhicului prin- 
cipia- obiectiv dogmatic, -acela al Sfintéi Traditii. Ea este*manifestarea vietii | 


Sfintului Duh in Biserica-In-Vechul Asezamint ea dat ‘oamenilor: prin 


testamentare.. Fixarea in -scris prin tainicul proces ‘al. inspiratiei, a cArtilor 


canonului Vechiului- Testament si a celui Nou s-a' facut de comunitatea reli- . 


‘gioasa prin mijlocirea Traditiei. Ea a continuat sa se dezvolte, formind me- 


cturi, cu nimbul inspiratiei dumnezeesti. : 


-Migscarile centrifugale ale mintii ommentesti au determinat punerea in scris” 
gi a-unei parti a Traditiei, cu timpul. Cu‘ cit Biserica vazut® se departa in 


timp de veacul apostolic, cu atit crestea primejdia alterarii Traditiei pastrata 


cea apostalica.. 


Dar chiar in Traditia veacuri, avem. unele infiltrati care nu 


‘sint de origina ‘apostolica. De ele sint’ferite: Definitiile doctrinare ale sinoa- 
delor ecumenice, invafaturile Sfintilor Parinti, intr-un ‘consens cel putin ela- 


tiv, partile vechi ale cartilor de slujba, etc... 


‘Problema Sfintei Traditii, pe care noi o attheem’ aici, in treacat, in 


7 functie de aceea a Marturisirilor de credinta, este complicata mult de aspec- 


tul ei dinamic, care isi implinta radacinile in Descopérirea dumnezeeasca, 


pe nesimtite, se amestecd si se continua ca Traditie biseticeascd. Acea- 


sta este cu putinta datorita faptului ca véhiculul divinului este umanul. lar 


omenescul nu. este nici absolut, nici imobil. Insasi viata Duhului tn Biserica 
este ceva static, glacial. Dimpotriva, in cele dintii versete ale Sfintelor 


Soripfurl se arata <4, pe deasupra haului inform al materiei 
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Duhul Sfint se mica... Pe dé alti nici lumea, nici: gindigée omeheases, 
desfasurafile la* epoca ‘Sfinfilor- Altele 
. sint problemele fiecdrei epoci, altele perspectivele, altele sint si raspunsurile. 
' ___ Dar ceea ce face specificul acestor raspunsuri din punct de vedere bisericesc, _ 
in general, este incadrarea lor in duhul, in ambian{a Revelatiei, iar din punct 


|. de vedere dogmatic si canonic, fn cadrele precise ale ei. Adica, din aceleagi 
a izvoare vechi, stravechi in. timp, vegnice $i deapururi noi tn continut, pentru 

Biserica, se scot raspunsuri pentru problemele religioasé ale fiecarei epoci, 
‘aga dup cum, din stravechile stihii ale cosmosului, oamenii de stiinta scot 

— noi si noi mijloace de imbunatatire a vietii omului, de perfectionare a civi-— 
 Vizatiei si de progres, scot, in sfirsit, mii $i mii de medicamente pentru: Sufe-  \ 


si slabiciunile omenesti. 
. Citeva exemple din istoria Bisericii ilustreaza foarte bine putinta Bise- 
eS ricii de a da raspuns nevoilor privitoare la credin{a, morala, cult, organizare 
‘gi pietate, manifestate fin decursul timpului, pe temeiul Revelatiei: In veacul 
al XIV-lea s-a ridicat problema luminii taborice. Isihagtii nu tagaduiau ca — 
Teologia Sfintului Grigorie Palama erg o. noiitate, dar o socoteat-ca o taina 
a Descoperirii, ascunsa pentru cet orbi gi surzi duhovniceste.. Sinodul de la 
Athos, ditt 1341, face teoria dezvoltarii‘dogmelor, care este, in fond, o teorie 
_/a deavoltarii Revelatiei prin si in Traditie. Altadata, se spune acolo, dog- 
‘mele erau taine pentru Legea lui Moise... lar cele ce vad isihastii acum, zice 
_ ._ sinodul, corespund tainelor, care se vor vedea lamurit numai fn eonul viitor. 
ae Invatatura lor poate fi privita ca o dezvoltare a aceleia a sinodului al VI-lea 
- . din Constantinopol, despre cele doua vointe si despre doua lucrari. lar dupa 
Marcu Eugenic al Efesului, distinctia dintre energii. este confirmarea ‘Ais 
dintre Persoane in fiinta cea una5). 
In veacul al XVI-lea Protestantii all pus in discutie : 
Jui sfintelor Taine. Teologii Bisericii Ortodoxe au raspuns aratind ca atit 
- in Sfinta Scriptura cit si in Sfinta Traditie se afla temeiuri evidente pentru. 
fiecare dintre cele.sapte sfinte Taine;-numarul insugi nu s-a precizat, deoa- 
nimeni pusese in discutie pind fn vremea Reformei- — 
In toate aceste cazuri, teologii Bisericilor Ortodoxe sau insasi antoritates 
_ -Aavatatoreasca a Bisericii, au dat solutii intrebarilor ridicate, opunind, spo- 
— radic, gresalelor eterodoxe, dreptarul Sfintelor Scripturi si al Sfintei Traditii. 
a> A venit un moment in care, in fata atacului_concentrat al eterodocsilor, 
 auloritatea suprema a Bisericij Ortodoxe si-a insusit in chip oficial si a re- 
- <omandat intregei obsti drept-credincioase unele monumente ale credintei 
-ortodoxe, ca mijloace de paza si organe indreptatoare si calauzitoare ale — 
adevarate in fata celor gresite, romano-catolica ori pro- 
‘festanta. 
Ele nu sint instrumente particulare folosite de Biserica, cum 
sint tratatele. dogmatice sau Catehismele teologilor din ;toate-timpurile, ci 
gonumente oficiale, investite cu atitoritatea Patriarhilor intregii. Biserici. Cu 
ele au intrat in-marele curent.al Traditiei dogmative. dinamice. Nu 
sint insa izvoare ale Traditiei dumnezeesti sau apostolice, nici ale celei pa- 
 tristice, cAci vremea aparitiei lor le refuza aceasta aureola. Ele formeaza 
unul dintre marile capitole ale Tradifiei bisericesti. A trecut vreme de - 
a i irei veacuri peste ele si au ramas totusi cu aceeasi autoritate de calauze 
5. Kartaschoff, Die Fretheit der und 


thodoxe...> (Atens, Pp. 179-180." 
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: de toata Biserica si le-a ca atare, 
apartin venerabilei epoci patristice, deoarece invatatura lor consuna cu aceea 
_a Ortodoxiei din toate timpurile; caci inva{atura lor, in general;.este.inteme- © 
lata pe cele doua izvoare- ale: Descoperirii: dumnezeesti. Biserica are dreptul 
$i datoria chiar, ca — in anumite momente ale existen{ei ei pamintesti —, 
creeze asemenea cadlauze jn anevoioasa ei strabatere a veacurilor, ca 
_ tmijloace de paza a dreptei credinte. Consensul intregei Biserici le da autori- 
~ tatea; lipsa acestui consens le-o stirbeste. Vicisitudinile istoriei nu au inga-— 
_ duit ca ele sa fie opera unui sinod ecumenic, care singur le-ar da o autoritate 
. absoluta. Biserica nu poate fi lipsita de autoritatea, asemanatoare oarecum > 
aceleia a sinodului ecumenic, si aceasta o da consensul Bisericii de pretu- 
tindeni. Marturisirile de credinta au fost socotite totdeauna ca o dezvoltare si 
0 explicare, ca o forma mai explicita, a simbolului niceo-constantinopolitan. 
_. Nevoia lor a fost constanta din momentul fn care s-a constatat ca, dupa 
_-caderea omului tn pacat gi din pricina ei, Cuvintul lui Dumnezeu se poate 
tntelege gresit. De altfel chiar simboalele de credinfa pot fi primite, in gene- 
ral, de oricare dintre Confesiunile cregfine; din pricina scurtimii lor golurile 
“lasate de formulele lor generale, pot fi umplute cu erezii. | 
Aceasta este situatia in Biserica Ortodoxa din acest punct de vedere; 
<a este cu totul deosebita in celelalte Confesiuni crestine. 
2. Astfel, in Romano-catolicism, «<izvoarele» simbolice sint multe si 
fiate. Le gasim gi in «deciziiles sinoadelor ecumenice, si in <bulele papales si 
in Catehisme ca «Marturisirea de credinta Tridentina», etc., dar sifn cartide | 
slujba ca acele <Missale romanums, <Rituale romanums, «<Breviarium roma- 
num...». Totusi izvoare ale hotaririlor doctrinare ale Bisericii sint in chip 9 
_ fleosebit simboalele credintei si colectiile definitiilor dogmatice ale Bisericii. 
Definitiile dogmatice ale Bisericii se dau de regula de catre sinoade, in chip 4 
Shi _ aprobate de papa, sau sint «sententiae ex cathedra». Ele iau di- 
_‘ ferite forme: constitutii, decrete, capitole, bule, canoane, etc. Dar forma tre- 
buie sa arate ca s-a dat o definitie privind credinta (dogma catholicum, 
dogma fidei, doctrina de fide tenenda, doctrina revelata, doctrina in sacra ~@ 
$eriptura contenda, etc.). Dintre toate aceste formule, cele mai limpezi sint 
Toate fac. parte ‘din Traditia dumnezeeasca, alaturi de Simboa- 
ecumenice si uncori sint mai insemnate decit ele. Ele sint cuprinse, ca 
tare, fn al doilea aspect al principiului obiectiv al Descoperirii dumne- = 
neesti®). 
Protestantii pun «cartile simbolices exact pe acelasi plan cu simboalele 
.ecumenice. Mulert, autorul contimporan al unuia dintre cele mai insemnate 
tratate de Simbolica protestanta, stabileste urmatoarea paralela intre cartile 
‘simbolice si vechile simboale ale Bisericii 
«Scrierile simbolice din Reformei stau mai aproape de noi ew 
| decit cele vechi, bisericesti; tind insa mai; mult spre individual, sint 
| -* mai teologice, pe e oind cele vechi bisericesti sint mai simple, mai teligioases- a 
-Apoi.elconstata ca cercurile mai’ largi ale‘ Protestantismului german cunosc 
: numai Catehismul cel mic al lui Luther si simbolul apostolic. = 
- Luthersa mentinut unica autoritate a Sfintei Scripturi si a tagaduit, prin: 
cipial, Bisericii, dreptul de a formula o invatatura fn alara de Biblie. in ae 


umana de abatele Marcel Gautier; t. I, editia IlI-a (Mulhouse, 1938), 59-60. 
+ bis. Herman Mulert, Konfessionskunde, <Tépelmann>, | 
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dietei la: el. urmatoarele teze 7); la 
 Marturisirile. de credinta: nu: are puterea de a emite 
a -yreun articol de.credinta, nici.n-o va face vreodata... 3. Toate articolelé de © 
credinta- sini stabilite in- chip ‘satisfacator -in. Sfinta Scriptura, asa incit nu 
 trebuie sa mai facem altele...»..7. Dreptul de a-judeca ce e descoperit sau nu, 
este -dat: fiecaruia..si tuturor crestinilor si nu. numai ierarhiei;in virtutea 
preotiei, universale: «...Hristos.,--a luat de la ‘episcopi, de la invafati si de la 
cjnoade si. dreptul si puterea:de’a judeca in ale invataturii si o da fiecdrui 
crestin si tuturor laolalta (loan X, 27; X, 5; X, 8)... Aici vezi limpede al icnt .. 
este dreptul de a judeca invatatara.. Episcop, papa, invatat, si fiecare are 
 dreptul de a invata. Dar oaia trebuie sa judece, daca acestia invata cu vocea 
-Hristos'sau.cu o voce. straina...» 8). Sinoadele ecumenice n-au dreptul 
8a defineasca articole de credinja:.Nici n-au. facut-o, aga cum se poate con- 
stata, scrie Luther, din cele ‘ce au :stabilit priticipalele patru sinoade ecume- 
nice: «Avem cele patru sinoade principale si cauzele pentru care ‘s-au tinut..- 
Dar-in ele nu s-a-stabilit nici un ou atticol de credinta. Caci articole ica 
_acestea sint stabilite cu mult: mai bogat si mai cu putere si in Evanghélia © 
 Sfintului Ioan, chiar daca ceilaiti Evanghelisti si Sfintul Pavel; Sfintiil Petri 
fi scris nimic... Avem deci-numai aceste sinoade ‘prificipale (pe 
are, dupa episcopii de: la. trebuie: sa egale cu cele patrir 

In aceasta. “$e: intelege ca éale: Si. de 
credinfa, fneepind cu. Augustana sint pe acelasi plan cu cele vechi; sint: veri+ 
tabile «izvoate» sau-«carti simbolices, expunind ‘cuprinsul Revelatiei: 

Melanchthon arata:de asemenea ca. adevaratul si unicul: -judecator ‘este 
Sfinta Scriptura:si Marturisirea Bisericii nu este ‘decit ceva care se adauga, 
ceva-caré. prisoseste, oarecum:: «Cuvintul lui Dumneézeu tnsusi este judeca* 
__torul si-se adatiga marturisitea' Bisericii...:Agsa ne formulam noi parerea in 
problema: Botezului copiilor. Noi averh in Scriptura, care’ 
~proclama: ca: ‘Im afara de Biserica nu-exista mintuite: cu aceasta’ imtroducen: 
copii in Biserica: Astfel. stntem:noi Sprijiniti’ ‘dé marturiile primei Biserici. 
 £Asa este Cuvintul lui Dumnezeu Judetator si sé adanga marturisirea 
chita tii pute (purae antiquitatis Confessio) » 10), 

‘Calvin demonstreaza pe larg 11) ca adevarata religiurte urméareste 
fie. invatat si-inflacarat in Biserica ‘celor credinciosi Cuvintul lui Dumnéezeu 
 cutat si se inlature toate decretele oamenilor, de orice fel ar fi, 

£«ca’'sa Tie tinute numai poruncile lui‘ Dumnezeu». Dar «tiranii spifituali> vor 

¢a «autoritatea Bisericii sa faca‘noi articole de credinta...,.ca ea este aseme- 
» nea aceleia a Sfintei Scripturi»; ei ‘nu ‘socotesc crestin pe cel care nu tine 
‘f= «toate rinduielile Bisericii, atit afirmative, cit si negative, printr-o credinta 


“Luther, Thesen zur ‘Zeit des Augsburg Reichstags, Juli 1530; ‘fn col. <Wai- 

‘Ausgabe, XXX/II, 424 sq.; apud Emmanuel Hirgch, Hilfsbuch | zum Stadium 

| der Dogmatik..., (Berliti'si Leipzig, 1987), p.10. 

>  - : 8. Idem, Dass eine christliche Varsammiung oder Gemeinde Recht und Macht 

_habe..., 1532, in <Weimarer Ausgabe», XI, 409; 

— 9: Idem, Von den Konziliis und Kirchen, 1939, in <Waimarer ‘Ausgabeo,.L, 605. 

‘ibidem, p. 12. 

10, Filip Melanchithon, ‘Lodi, tertia aetas, in. «Corpus Reformatorums, 836 

Calvin o face intr-un ‘capitol mare“al <Institutiéi> ‘sale, ‘Dela ‘puissance 
ecclésiastique> (cap. XV); ‘v. ‘Institution ‘de la Religion ‘chrétieme, +. IV; col, -<Les 


_ textes francais», editie (Paris, 1939), ‘p. 149-196, mat ales 
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explicita Saul implicit si altele ecll- 


Testabileste cultul lor... Cu acestea, adauga Calvin, el nu vrea sa le micso- 


- jor rasaritene, prin aceasta filiera apuseana. 


vaccentuieze cit mai mult rolul unic al credintei mintuitoare. O noua intele- 
-asigurare a ca credinja viata ei este in perfect armonie cu 


mci Marturirisiri de credinta, au vrut sa arate ca ei traiesc sigur’ din realita- 
tea obiectiva, pe care o desemnau cele vechi. Se incerca astfel sd se faca 


carti simbolice capata astfel o valoare egala cu aceea a «simboalelor ecume- 
~ nice»; locul lor este alaturi de al acelora. Unii luterani vor merge alit de 
deauna drept excese, de care Reformatii s-au ferit 13), desi nazuinta de a-si 
_ Bisericeasca, in Teologia Dogmatica Ortodoxa, pe cind Apusenii le pun ala- 


turi de simboalele ecumenice ca echivalente lor si ca atare, le numesc «ca ae 
_‘simbolice», ca parte integranta a Traditiei dumnezeesti- 


teologii ortodocsi. Solufiile care i s-au.dat sint departe de a fi primite de 


¢Die Religion in’ Geschichte und Gegenwart», t. I (Tiibingen, 1927), col. 874-875 


% 


menice tnsasi e ruinata de contradictiile lor: unul osindeste icoanele, altul 


reze autoritatea, ci vrea sa ramina stabilit ca nici un sinod, pastor, episcop 
sau vreo Biserica «nu trebuie s4 ne tmpiedece ca.:. s4 examinam toate dle 
mintilor omenesti,.ca sa le probam daca sint de la ‘Dumnezeu». a 
_ $j totusi, inca din timpul lui Luther si al lui Calvin au duat nastere pri- 
mele «carti simbolice» — incepind din 1530. De la ei au imprumutat si ter- 
menul si obiectul Romano-catolicii. Apoi el s-a extins si asupra Martini 


_ Luther si discipolii sai au fost obligati sa prezinte o Marturisire be cre- 
dinfa la dieta de la Augsburg. Nazuinta lor a fost ca in aceste Marturisiri. 
sa se faca mai explicit Cuv ntul lui Dumnezeu, in lumina experientei lor 
crestine si a devierilor Romano-cafolicismului tn forma contimporana lor. Cu- 
vintul lui DDumnezeu trebuia s4 rasune «mai tare si mai curat», dupa ex- | 
presia unui protestant de azi. Grija primilor Protestanti era sa nu se piarda ae 
nimic din Descoperirea data de Dumnezeu Bisericii; ea se reflecteaza in Au- 
gustana, Apologia ei si in Articolele Smalkaldice. Formula de Concordie vrea 
sa aduca intelegerea intre Luterani, iar cele doua Catehisme tindeau sa 


gere a Cuvintului facea mai vie trairea crestina. Era, in acelasi timp, 0 


Pastrind in cultul lor simbolul zis <apostolics, protestantii au. aratat ca 
nu vor sa rupa cu credinta vechii Biserici, cu adevarata ei Tradifie. Creind 


Jegdtura cu o Traditie straveche, in lumina noilor experiente religioase. Noile 


departe incit sa creada fn infalibilitatea Marturisirii Augustane; alltii vor, 
pune simboalele chiar alaturi de Biblie. Dar acestea au fost socotite tot? 


forma un fel de <Traditie dumnezeeasca» si tendinta’ autoritativa, au fos 


c atitudine constanta in secolul al XVI-lea gi XVII-lea, chiar incepind c 
Calvin. 


Incheind, ch ‘Marturisirile de isi au locul in Traditt 


III. Insemnatatea Marturisirilor de. credinta in cele trei Confestuni 


Problema insemnatatii Marturisirilor de credinfa, a autoritatii lor d 
matice, cu alte cuvipte, a constituit un adevarat.mar al discofdiei pentru 


nee lumea. Ele isi au origini deosebite si apa nu poate fi altfel decit izvorul 
Vom. infatisa,. pe scurt, principalele pozitii in aceasta chestiune, ale 


12. Pentru partea aceasta .v..Ihmels, art. Bekenntnis und Kirche, in 
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teologilor ortodocsi § si, care, dupa. noi, ‘se ae la una, cu nazu- 
constanta ‘dea inalfa Marturisirile, ajungind sa le socoteascd nu 
mai izvoare simbolice, dar chiar parti ale Traditiei dumnezeesti, adica ale 
Descoperirii dumnezeesti. Alta tendin{a consta in a le scadea pina la treapta, 
de simple Catehisme, de folosinta si insemnatate limitata, 
In categoria dintii se inscriu mai ales teologii pravoslavnici rusi, pentru | 
‘care notiunile dogmatice care confineaza cu juridicul sint mai pufin precise 


‘Si care au avut in-chip constant fnclinare spre o nuanta mai speculativ- 
duhovniceasca in Teologie; celei de a doua.categorie apartin mai ales teo- 
OW logii greci, cu un spirit juridic-rationalist si de un traditionalism si moderatie 
-. ‘mai accentuate. Dar precum se va vedea, nu se poate face o demarcatie 


Stricta dupa nationalitatea teologilor. Pe de alta parte, teologii ortodocsi, 
_— exceptia citorva dintrei cei greci, contimporani, n-au incadrat problema fntr-o 
_ terminologie precisa, adecvata. De aci provine si oarecare gi 
recare neprecizie intr-o incercare de clasificare generala. 
4 Ga punct de plecare al celei dintti categorii luam cele colectii 
f \ principale de «izvoare» simbolice, ortodoxe. Ele cuprind Marturisirile de cre-_ 
os 4 dinta printre aceste izvoare. Astfel, Mesoloras rinduieste Marturisirile de 
dupa simboalele cunoscute ‘sub numele de «ecumenice> (cel zis 
q | «apostolic», cel «niceo-constantinopolitan» si cel zis «atanasian» sau 
f | «quicunque») 1+). Profesorul loan Mihalcescu — Mitropolitul Irineu de mai 
_firziu — le aseaza, de asemenea, dupa formularile dogmatice ale sinoadelor - 
. a ecumenice 15). Este adevarat c4 amindoi autorii citati, slabesc semnificatia 
4 _ | acestei asezari prin faptul ca cel dintii rinduieste printre «izvoarele simbo- 
| lice» toate cele trei simboale, iar cel de al doilea — ca si cel dintfi, de ase- . 
| \ menea —, pune, printre acestea, toate Marturisirile de credin{é semnate de 
-jortodocsi (adica si pe cele particulare, ca a lui Ghenadie si a lui Critopulos, 
\ba chiar si pe cea eretica, a lui Chiril Lucaris), cele oficiale, -aprobate 
de Patriarhii Bisericii Ortodoxe. 
Zicem ca faptul cA Mesoloras pune la un loc cu ‘simbolul 
tinopolitan celelalte douad simboale amintite slabeste semnificatia faptului ca 
Marturisirile de credinta sint asezate dupa ele, deoarece Biserica Ortodoxa 
primeste ca avind deplina autoritate decit simbolul niceo-constantinopo- . 
se Titan. Astfel, ea a ramas la parerea exprimata la sinodul din Florenta de _ 
= (Marcu Eugenic al Efesului, despre simbolul zis «apostolic»: «Nu cunoastem — 
*. §n simbol apostolic». $i eruditii veacului nostru i-au dat dreptate. Cit despre 
_ simbolul zis «atanasian», desi are un.cuprins foarte pretios din punct de ve- 
dere dogmatic, privitor la invatatura despre Sfinta Treime gi la Hristologie, 
cuprinde erezia «Filioque» si invatatii de astazi sint de acord in 
recunoaste o origina posterioara cu cel putin un veac Sfintului Atanasie. . 
| In ce priveste pozitia profesorului I. Mihalcescu, din chiar titlul pus co- 
le fiei sale publicata in limba -germana se vede ca el cuprinde acolo nu nu- 
~ mai <«Marturisirile» propriu zise, ci si «marturiile principale ale credintei>; - 
jarin manualul sdu de Simbolicd a cautat s4 precizezessi mai bine conceptia 
$a} umind «izvoate simbolice urmatoarele monumente ale Tra- 


14, I. E. "A "Buxdnolag T& cvpforrxa 
; vol. I, (T& (Atena, 1883), p.668q. 

‘15. V Vezi Ion Mihdlcescu, Die Bekenntnisse und die wichtigsten Glaubenszeug- | 
> der griechisch_orientalischen Kirche..., col. @noaBpd¢ (Leipzig, 
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 ditiei Hotirtrile sinoade ecumenice; simbolul niceo- 


constantinopolitan si cartile de slujba. Marturisirile de credinti — printre 
care socoteste gi pe cele particulare—, sint numite aci «izvoare simbelice se- 


, ccundare» in sensul ca dezvolta $i expliciteaza simbolul niceo-constantino- 


politan, ideea care nu e straina nici lui Mesoloras. (Problema incd nu se 


_ pusese destul de raspicat si nici rezolvarea ei nu se impunea intr-o forma 


categorica). 
1. La teologii regasim des ideea aceasta a identitatii Marturisi- 


lor de credinta cu cartile simbolice sau cu principalele monumente ale Tra- 


ditiei dumnezeesti. Precum am vazut, in aceasta pozitie exceleaza mai ales 
teologii rusi; dar nici dintre cei greci nu lipsesc. Astfel Patriarhul Adrian 
recomanda credinciosilor «Marturisirea Ortodoxa», «ca pe o carte inspirala», — 
vorbind — se intelege — in stil hiperbolic, deoarece calitatea de a fi inspirata 


rezervata Sfintei Scripturt 16). 


care a dat, aparent, o forma consistenta si consecvents pareri 


—e teologul rus Macarie. In a sa «Introducere in Teologie» el arata ca obiect al 


invat{aturii simbolice, cuprinsa in simboale, sint si Marturisirile de credinta 
«primite si intarite de sinoade, sau chiar fara.intarire, primite si respectate 
de toata Biserica Ortodoxa» 17). Lipsa de claritate din «Introducere», pro- 
dusa mai ales de faptul ca «Marturisirile» sint cuprinse sub titlul de «sim- 
boale» este remediata de expunerea mai ampla si mai limpede din Dogmatica 
sa, unde cetim 18) ca desvoltarea dogmelor savirsita in epoca patristica, n-a 
incetat, ci s-a coniinuat cu cele doua Marturisiri de credinta, Oficiale, si cu 
Catehismul cel Mare al lui Filaret 19), ea: fiind impusa de ivirea necontenita 
a ereziilor. lar ca incheiere, se arata ca izvorul Teologiei Dogmatice Ortodoxe | 


e Descoperirea dumnezeeasci, temelia ei este Simbolul niceo-constantinopo- — 


litan, tar calauza sint Marturisirile de credinta amintite. Desvoltarile acestea 
merit4 acelasi respect ca dogmele insele, fiind facute de Biserica, invatatoarea _ 
infalibila. Facind abstractie de deosebirea pe care o face Macarie intre simbo-— 


lul niceo-constantinopolitan si Descoperirea dumnezeeasca (in care, fotusi, 


e cuprins si el, ca parte din Traditie), ca si de identificarea lui cu cel «ata- 
nasian», trebuie si ‘méntinem faptul ca marele dogmatist cere acelasi respect, 
deci acorda aceeasi autoritate acestor desvoltarj ale dogmelor facute de Mar- 


_ turisiri ca si formulelor sinoadelor ecumenice. (Se intelege ca si aici fe*ul 
este lipsit de précizia necesara, din aceeasi pricina amintita mai sus). 


Alti dogmatisti ortodocsi, fara sa expuna pe larg caracterul autoritatii 


Marturisirilor de credinta, le acorda, in general, valoarea unor monumente 


ale Traditieij dumnezeesti, fie socotindu-le carti simbolice, fie declartndu-le 
egale cu formulele sinoadelor ecumenice, sau de o autoritate ecumenica, ori 


 eatolicad, orf infalibila, etc... 


Astfel dogmatistul rus Alexandru Gorski scrie despre sinodil de la leru- 
salim si despre Marturisirea lui Dositei: «Insemnatatea definitiilor dogma- 
tice, pe care le-a dat acest sinod si pe care le-a primit intreaga Biserica de 


| Rasarit fi confera o valoare simbolica in Biserica Ortodoxa si stabileste ce 


16. Apud Martin Jugie, Theologia Dogmatica christianorum orfentalium... t. 


Paris, 1926, p. 677. i 
17. Macarie Introducere in Teologia Ortodoxa, tradusé de Arhim. Gherasim 


Timus (Bucuresti, 1885), pp. 592, 593. 
18. Macarie, Théologie Dogmatique orthodoxe, traducere frances: de un rus, 


Ge (Paris, 1860), pp. 17-18 gsi note. 


19. In Biserica Rust Marele Catehiem al Flaret are autoritaten Marti 
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trebuie sa ‘taspundem fn controversele cu doua principale 


-erestine asupra multor puncte, neexaminate. de nici unul ‘dintre vechile si- 


neade» 20), 
‘La fel, arhipresbiterul E. Popov eéhetders! Marturisirea Ortodoxd drept 


carte simbolica, a carei autortare este egala cu aceea a formulelor sinoadelor 


ecumenice 24), 


Teologul loan atribuie Marturisirii tui Dositei «0 autoritate ecu- 
menica sau catolicd», intocmai ca $i Gossev si multi alfii 22). | 

Canonistul sirb Nicodim Milas, le atribuie o invatatura infalibila ‘gi O 
autoritate absoluta fata de orice membru al Bisericii: «Marturisirile, zice el, 
«au puterea si autoritatea absoluta fata de orice membru al Bisericii. Toate 
Bisericile ortodoxe au primit aceasta carte (Marturisirea lui Dositei) ca pe 


_Inva{atura infalibila a credintei ortodoxe» 23). 


In sfirsit, Zicos Rosis declara cA aceste Marturisiri «au o autoritate pu-— 
blica Si obligatorie pentru orice membru firesc al Bisericii Ortodoxe celei 


sobornicesti» si de ele se izbesc tofi cei care socotesc in chip gresit ca toate 


dogmele acestej Biserici sint cuprinse in formulele celor sap sinoade ecu- 
menice 24). 


2. Dupa aceasta prima categorie de teologi, Marturisirile au un caracter 


de «carti simbolice» tn infelesul strict al cuvintului, adica sint documente cu 


autoritate identica cu aceea a simboalelor ecumenice si a formulelor de gs 
vatatura ale sinoadelor ecumenice, cu alte cuvinte ca fiind compuse sub asis- — 
tenta Sfintului Duh ca si monumentele Sfintei Traditii stricto sensu. 


Ce se poate aduce in sprijinul acestei pareri? — Ideea adevarata. ca 


__ Biserica Ortodoxa este continuatoarea celei ecumenice in desvoltarea ei isto- 


rica. Faptul ca ea poate fi in inferioritate numerica sau de alta natura fata 
de alte confesiuni nu are o insemnatate deosebita din acest punct de vedere: 
Si in trecut, in epoca patristica, Biserica cea adevarata a putut trece prin 


- momente de criza, in care putea fi in inferioritate fata de comunitafile eretice.. 
Ea a fost si va fi totdeauna in majoritate absoluta. impreuna cu Biserica 


triumfatoare, din cerur¥. Ea nu este si nu va fi. nici odata singura. 
Ea este infalibila si deci nu poate gresi cind primeste o invatatura de 


4 credinta $i si-o insuseste, ed autoritatea ei cea mai inalta, care este sinodul 


pan-ortodox. 
A crede altfel sa presupunem ca 1 n-ar. 


- avea nici o putinta sa stabileasca in chip infalibil inva{atura cea adevarata — 


fata de cele eterodoxe ivite in decursul vremurilor. Dar Duhul Sfint este in 
ea si lucreaza in ea si pe pamint pina la sfirsitul veacurilor. 

_ ‘Deci in lipsa unui sinod ecumenic sinodul pan-ortodox poate lua hota- 
riri cu aceeasi eficacitate. Dar in lipsa unui sinod pan-ortodox exista vreo 
auturitate suprema a Bisericii? Sint sinoadele locale, ale caror hotariri sint 


 4nsusite de sinoadele tuturor Bisericilor si primite de toti credinciosii lor. 


In ce categorie intra Marturisirile-de credinja din Biserica- -Ortodoxap 


Eje au avut un rol precis: au luat nastere din nevoia de a face cunoscuta in- 


ana Bisericii noastre in imprejurari istorice, tragice, sau turburi, ‘pe care 


20. Govsky, apud Martie Jugie, op. cit, supra, J, 677. 
21. E. Popov, apud Martin Jugie, ibidem. : 
22. Ivan Socolov, apud Martin Jugie, ibidem,. — 


23. Nicodim Milas, apud Martin Jugie, op. cit., < 678; ae Prof. Liviu ‘Stan, Pro. 
bleme de Ecclesiologie, in rev. <Studii Teologice», an. V,.1954, mai-iunie, PP. 
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te-a strabatut ea. ‘Asa a au aparut Mirturisieile a lui Ghenadie Sco- 
larul, Raspunsurile. Patriarhului Ieremia, Marturisirea lui Mitrofan Crito-— 
pulos. Ori au luat nastere din nevoia de a se apara impofriva celorlalte doua 
Confesiuni eterodoxe; asa au aparut Marturisirile oficiale: a-lui Petru Movila, 
a lui Dositei ca gi Raspunsul | Patriarhilor Rasariteni la Enciclica lui Piu al 
1X-lea. | 

Biserica si le-a insugit pe unele. si le-a aprobat. Are aprobare 

-semnificatia si taria unei aprobari de carte simbolica? Este o mica nuanta 

de deosebire intre simboalele si formulele vechi ale sinoadelor ecumenice 
gi Marturisirile de credinta din acest punct de vedere: Pe cind cele dintii au © 
duat nastere in epoca de constituire a Bisericii gi erau, cel putin in forma lor 
altima, — cum e cazul simbolului niceo-constantinopolitan, etc: —, formule 
emise de insusi sinodul ecumenic, Marturisirile de credinta sint compuse in 
epoci tirzii, de mari turburari $i de decadenta a Bisericii si sint opera unor 
persoane — cazul Marturisirii lui Dositei si al celei a lui Petru Movila —, sau 
revazute de o adunare asimilata cu un sinod local — cazul Marturisirii Orto- 

_ doxe. Aprobarea lor este mai mult sau mai putin sporadica si. nedeplina... 

: _ Aga dar nu e vorba de niste opere emise de un sinod Pee ee, cl de 
niste lucrari aprobate de Patriarhii ortodocsi. 
| 3. A aprobat oare Biserica, fara rezerve, aceste Mirturisiri? 

- Textul original al Marturisirii Ortodoxe este cel latin 25); iar Patriarhul 
Partenie al Constantinopolului declara. ca nu I-a citit, ci aproba_numai 
traducerea greceasca. Metoda de desvoltare a raspunsurilor, ca si imparti- 
ort si, dupa cum vom és alte puncte, au nemulfumyt teologt 

rtodocsi. 

Marturisirea lui Dositei avea pulinta s4 fie mai feritd de. critici, find 
redactata intr-o forma redusd, mai aproape de formulele,ecumenice si ras- — 
punzind, punct cu punct, unei Marturisiri calvinizante. Si totusi, chiar dela 
aparifie, ea a intimpinat o opozitie indirjita din partea Scoalei Teologice dela 
Constantinopol, prin doi dintre profesorii ei — rectorul Coridaleu, viilor 
Mitropolit si profesorul Cariofil—, impotriva termenului latinizat, petovetwars 

-— transsubstantiatio (avind de partea lor gi pe Antim Ivireanu si pe Con- —- 

stantin Brincoveanu). Si vom vedea ca i se mai aduc si alte invinuiri. | 

aprobarea Bisericii nu trebuie s4 vedem investirea-cu autoritatea 
absoluta si infalibila a Bisericii, deoarece Biserica nu si-a constituit printr-un 3 

 ‘sinod panortodox un organ al infalibilitatii ei. Cia dato aprobare pentruca 

ele sa fie calauze nemincinoase hic et nunc, in imprejurarile date, Ca este = 

_ aga, se poate deduce din faptul ca la treizeci de ani dupa una, a aparut alta oe 
$i la un veac a fost nevoie de Raspunsul-Patriarhilor rasdriteni.... ... = 
: Si- au pierdut ele autoritatea acestei aprobari? — Nu! Dar timpul a adus - 

une e rezerve care le fixeaza caracterul. de relativitate. Astfel, nu imbrati- 

-‘geaza toate problemele pe care le ridica vremurile strabatute de Biserica: ce 

4nvat{a ele, de.pilda, despre invatatura proclamata dogma de Romano-catolici, 
despre inalfarea la cer cu_trupul a Sfintei Fecioare? —.Nimic! Pe de alta 
lungimea* lor, nevoia-de a imbraca o forma teologica —~ aceea a-vremil 
—, folosirea unor termeni si luarea unor atitudini. unilaterale in unele 


Mitropolitul Tit ‘Simedrea, - Precuvintarea frumoasei editii festive a Mir- 
turisirii Ortodoxe, “Opodoyta, de preotul Nicolae M. Popescu, pro- 
‘fesor ‘universitar de Diac. ‘Gheorghe 1. . Moisescu, asistent universitar ( 
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probleme teologice ale epotii lor, etc, nay pus tn situatia de a fi judecate : 


in chip felurit de teologii din diferite timpuri. 


Ele ocupa astfel, un loc de mijloc, intre monumentele Traditiei dumie- 


zeesti si sitnplele catehisme sau tratatele dogmatice, ca expresii ale Tradifiei 
cu caracter bisericesc, ca adevarate calauze pe drumul catre vesnicie. 


Biserica are dreptul si are nevoie de formulari ale credintei sale,‘care 


s-o scuteasca de rataciri. A tagadui acest lucru insemneaza a tagadui ca Bi- 
serica Ortodoxa. cea una, sfinta, soborniceasca este infa- 


si poate lua hotirtri infalibile. 


Atunci-cind din pricina vitregiei vrethutilor ea n-a mai avut putinta sa 
adune un sinod pan-ortodox, desi era cu totul necesar, ea si-a constituit un 
consens relativ al Bisericii de pretutindeni, in lipsa unuia absolut. $i acest 


consens a putut da formulari noi ale credintii ej de totdeauna. Prin slujbele 
bisericesti — ca aceea a Sf. Grigorie Palama —, ea a Tealizat un consens 


absolut, in problema noua, ridicata de isihasm. _ ie 
Lipsita de glasul sinodului ecumenic gi de al ‘celui ganortodet ea s-2 


- multumit cu consensul relativ al Bisericii si cu aprobarea unor sinoade locale, 
a capeteniilor patriarhatelor, asupra invataturii Marturisirilor de. cre- 


dinta; ele si-au dat, _precum am spus, in chip sporadic si ne- 
deplin. 


Cu timpul, si-au vadit unele lipsuri, care nu sint de natura ale 
-stirbi autoritatea, ci silesec numai sa li se acorde exact locul si rolul pentru 
care au fost create de oamenii Bisericii, renuntind la atributele hiperbolice 
_ de parti ale Traditiei dumnezeesti, la care n-au nazuit nici cei ce le-au creat 


si cu care nu le-au investit nici cei ce le-au aprobat. 
- Astfel, nefiind nici opera a unui sinod ecumenic, nici a unuia pan-otto! 


dox, Marturisirile de credin{a se supun regulei generale a invataturii oficiale 
a Bisericii: In masura fn care este conforma cu stravechea experienta reli- — 
gioas&, apostolic’ adica fie tn comparatie cu Scripturile Sfinte, fie cu Tradi- 
fia dumnezeeasca autentica, mai ales cu cea formulata fn epoca sfintelor 
_Sinoade ecuménice, ea este un bun nepretuit pe care Biserica si-1 insuseste, 


apara propovedueste. Restul este supus legii discriminarii. 

"TI. Intr-adevar, in Teologia ortodoxa contimporana exista un consens din 
ce fin ce mai sustinut, in afirmatia'c4 Marturisirile de credin{a n-au, pe de 
o pafte, caracter simbolic, tn sens strict, iar pe de alta parte ca, din punct 


de vedere tehnic, teologic, ele prezinté unele parti discutabile. Vom aminti 
-¢iteva facind un discernamint intre ce e potrivit cu invatatura Bisericii si ce 
nu e bun, incepind cu Teologia pravoslavnica rusé. __ 


Astfel, Mitropolitul Filaret a formulat aceasta judecat& asupta Martu- 


a tistrti Ortodoxe, facind rezerve asupra folosirii termenilor de «materie» gi 
«forma? la Taine, si asupra inva{aturii despre crearea sufletului omenesc. Im-. 
partasind parerea unora dintre teologii rusi cd la compunerea Marturisirii - 


Ortodoxe a contribuit intr-o mare mAsurA staretul minastirii Sf. Nicolae din 


_ Kiev, Isaia Trofimovici Kozlovski, el scrie despre aceasta Marturisire: «Nu 
fed cA Voi micsora valoarea operii lui Isaia Kozlovski, daca voi spune adeva- 


rul: In aceasta Mafturisire se gasesc citeva formule pe care autorul si le-a 


fisusit nu tn chip fericit, de pilda despre materia’ si forma tainelor, despre 


cfearea sufletului omenesc. Petru Movila a luat asupra’sa o sarein’ mai 


mare decit putea s-o suporte timpul acela...2 26). (Dest. ne re- 


36. Mitropolitul Filaret | Paiviri 


Tila 188), 104, Gitath apud Martin Jule 
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zerve parerea lui Filaret despre folosirea termenilor apuseni de origina aris- 
totelica, «materie» si «forma», nu tot asa stau lucrurile cu inva{atura despre 
-ereare, unanim primita in Biserica Ortodoxa. Creatianismul, pe care-] pro- 
-elama Marturisirea Ortodoxa, in partea I-a, la Intrebarea XXVIII-a, este in- 
vatatura oficiala a Bisericii; opinia despre creatia sufletului copiilor din su- 
fletul parintilor, impartasita de Filaret, Macarie, Andrutos si altii, nu s-a ge- 
neralizat; ca dovada aducem invatatura lui Sergiu Bulgacov, etc... Si daca 
este adoptata de o buna parte a teologilor contemporani, nu se poatefaceun 9m 
capat de acuzare din invafatura amintita a Marturisirii Ortodoxe). a 
Autorii articolului cu privire la Marturisirile de credin{a din Enciclope- oo 
dia teologica Tusa, insista, deasemenea asupra unor lipsuri ale acestora, fara 
precizari, insa. Astfel, Ponomarev isi exprima convingerea ca Marturisirea 
Ortodoxa, corectata de Meletie Sirigul, infatigeaza nuan{a greceasca a inva- 
taturii veacului al XVII- lea, cuprinzind si opinii personale, pe linga teologu- 
mene gi dogme propriu zise 27). Jar Kerenski, coautor, firma ca la noi nu 
-exista carti simbolice propriu zise, ci expuneri de credinta, relative din punct 
de vedere dogmatic, si citeaza Epistola Patriarhilor, sub forma careia se ga- 
wa in Rusia Marturisirea lui Dositei Si Catehismul lui Fila- 
ret 
 Dupa Bulgacov, Marturisirile de credinta sint expresie scurté aceeace 
-cuprinde Traditia, formulata de organele Bisericii; ele pot avea astfel pute- 
rea unei definitii bisericesti, adica infalibilitatea si ireformabilitatea. Dar | 
-Marturisirile de credinta ale Bisericii Ortodoxe (printre care el amintesle 
$i Raspunsul Patriarhilor rasariteni la enciclica lui Piu al IX-lea), pot avea 
mai multa sau._mai putina autoritate. Ele nu sint carti simbolice, caci aseme- 
nea car{i n-ar putea exista in Ortodoxie: ar desfiinta si ar tnlocui tradifia vie, 
dinamica. Protestantii au nevoie de asemenea carti simbolice, ca sa serveasca 
drept temelie la constituirea comunitatii lor si ca s4 inlocuiasca Tradifia, pe 
care n-o au, In Ortodoxie, Marturisirile de credin{a au avut un rol precis, con- 
-semnat.de istorie: Sa raspundé, din partea unor ierarhi, chestiunilor, ridicate 
in cursul timpului; ca atare sint supuse revizuirii a 
Cu G, Florovski, Teologia pravoslavnica, ins4, care alta data, prin Pa- 
triarhul Adrian, Macarie, Polisadev s.a., inalta Marturisirea Ortodoxa pind 
ta culmile inspiratiei, 0 coboara pind la ao socoti <croita din stofa romano- 
_catolica», 
‘Incadrind aceasta principala Marturisire in influentelor apu- 
_sene asupra teologiei ruse, Florovski face din autor si din colaboratorii sai — 
partizani hotariti ai tendintelor religioase apuserie. Inclinarea aceasta 
avea la origina «un romanism deghizat». «Cu toate cd a luptat pentru inde- =~ 
pendenta Bisericii din Kiey si impotriva unirii, totusi nu aflam la Petru Mo- ~ 
vreo inva{atura deosebita tmpotriva Romei» scrie Florovski; «si foloseste 
izvoarele latinesti, creztnd c4 afla tn ele adevarata, nedesfigurata Ortodoxie. 
_Jar ceea ce a facut pentru ea, a facut-o «intr-un spirit nou, strein — fn spiri- 
tu! latins. A lucrat pe doua ‘planuri — pe cel apusean si pe cel eleno-slav. 
Instisi colegiul kievian era, dupa Florovski, apusean ca limba si Teologie; 
era Pajhologia $i prin ea latinizat sufletul poporului. Asa s-af fi 


“37. P. Ponomarev, CArfile Simbolice, in <Enciclopedia Teologici> rus’, XII, 4, 
81; apud Martin Jugie, op. cit., p . 673. Cf. Prof. 
des Ostens (Berlin, 1928), p. 35, nota. — 
28. Cf, Prof. Kerenski; cit. apud M. Jugie, ibidem. 
(Paris, 1982), pp. 4000. 
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rupt, dupa Florovski, legaturile cu. Rasaritul noi directive -aul croit cai 
durabile. & 

Dar, ceea ce e mai rau, dupa Florovski, este cd Petru Movilé N-ar i ra-" 
mas la acest cripto-romanism; ci a imprimat aceste noi directive epocii sale 
prin Marturisirea sa. A fost conceputa in latinéste si e o adaptare ortodoxa 
a materialului latin. Si ar fi intr-o dependenta mult mai strinsa de duhul - 
scrisului romano-catolic al _vremii sale decft de duhul Ortodoxiei, sau de tra- 
ditiile Parintilor rasariteni. Invataturile a romano-catolice sint inlatu- 


rate, dar a ramas stilul lor 3°), 


Am expus mai pe larg aceste pareri ale lui G. Florovski deoarece, spri- 


jinite pe izvoare romano-catolice in mare masura, ele au devenit azi de circu- 
latie universala. 


 Concluziile lui G. Ploroveki sint desmintite categoric de istorie. El insusi_ 
este silit si recunoasca ca, in politica bisericeascad, marele Mitropolit a luptat 


fmpotriva unirii si ca in Teologia ruseascd a refuzat accesul inva{aturilor 


tomano-catolice. Atunci, la ce se reduc, in concret, influentele amintite asupra 
Teologiei pravoslavnice, rusesti? La limba latina in care a fost conceputa 


_.Méarturisirea Ortodoxa si la un «cripto-romanisms, manifestat prin stilul, 


spiritul conducator al acestei opere. 
-Punind aceste dowa puncte la temelia intregii acuzatii de filoromanism 


sa faci abstractie cu totul de imprejurarile istorice in care si-a_ 


savirsit opera sa marele ierarh ortodox. De unde avea sa ia material impo- 
triva Confesiunilor apusene, daca nu din-operele acestora? Pe de alta parte, 
chiar pentru partea irenica, pozitiva, a Marturisirii sale ti erau mult mai la 
indemina lucrarile apusene decit cele ale Ortodoxiei rasaritene, de mult ca- 
zuta sub jugul otoman, aproape nimicita si in mare decadere $i dezorgani- 


-zare din toate punctele de vedere. 


Cu unul ce traia si lupta cu -eterodocsii sa-i. cunoasc4 foarte 
si fi cunostea, asa cum se vede din Marturisire. invinui ca n-a scris. 
impotriva lor fnsemmneaza a. face abstractie si de puterea lor — ne aflam tn- 
tr-una dintre epocile de mari realizari ale idealurilor Romano- catolicismului, | 
printre Ortodocsi —, ca gi de scopurile ascunse ale Marturisirii sale. 


Faptul ca a fost scrisa in latineste dovedeste c4 Petru Movila avea cul- 


 tura timpului :4u pe care a difuzat-o $i in institutia pe care a creat-o. Ince 
 priveste stilul Marturisirii, el este cel. predominant in vremea sa; misi- 


vrea lui Petru Movila a fost alta, si anume, de a reorganiza. Biserica sa, de 
ao apara si de a-i reda vitalitatea. Crearea unui «duh» ortodox, a unui nou 
«stil», intr-o Biserica, depadseste puterile existentei unui om, Petru Movila 
nu si-a propus acest ‘ideal, deoarece altele cereau urgenta: «Primum vivere...> 
Teofan Procopovici avea sa fie pionierului noului «stil». ortodox, care trebuia 
afle realizarea abia Incepind cu yeacul al XIX lea $i plinatatea in 
cul nostru. | 

Criticile lui Florovski, ‘deci, ‘sint desmintite de istorie; retinem ‘numai 
ideea adevarata Marturisirea Ortodoxa cuprinde invafaturi strict orto- 


doxe, dar redate in stil scolastic, apusean, vicisitudine a vremii sale. . 


2. In Teologia greceasci insa, vom afla exprimata atitudinea cea mai re- 


zervata fata de’ Marturisirile de credin{a si in deosebi fafa de cea mai in- 


G. Florovakd, Westliche Einfllisse in der ruslschen Theologle, tn <Procis 
verbaux du premier Congrés de Théologie orthodoxe & Athénes», 1939, pp. 217-218; 
cf, articolul bogoslovia» 1937), col. <Puti», pp. 49-51. 
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semnata dintre ate si singura care nu este opera unui grec: am numit «Mar- 
turisirea Ortodoxa». Aceasta rezervi merge pina la a socoti drept simple ca- 
tehisme principalele Marturisiri. Punctul de plecare al acestei atitudini fl da 
importanta exceptionala a sinoadelor ecumenice, a simboalelor din epoca 
ecumenicitatii Bisericii-si a scrierilor patristice, in general, adica Traditia 
dumnezeeasca. Marturisirile de credinta, care n-au privilegiut aprobarii unui 
_sinod ecumenic sint acceptate «sub beneficiu de inventar», cu multa neincre- 
dere. De aci o tendinta constanta, desi, tn general, moderati, de a justifica 
_neincrederea aceasta, dar care, ‘in unele cazuri, a mers pind la punerea fn 
evidenta a unor lipsuri, daca nu chiar greseli ale es mea mad oficiale ale 
Bisericii — exagerindu-se astfel. 
(Atitudinea aceasta ar putea fi comparat& cu aceea a unui om care af 
tagadui orice merit si rol luminii lunii, stelelor, eventual celei artificiale, 
; socotind ca unica lumina care trebuie luata in seama este aceea a soareltii...). 


Nicolae Damalas tagaduieste Marturisirilor de credinta Tolul de izvor al 
dogmelor, zicind: «Biserica Ortodox4 are ca izvor autentic al dogmelor sale 
. definitiile si canoanele celor sapte sinoade ecumenice, ca si ale Parintilor, 
aprobate de ei si introduse in Nomocanon... Insa toate celelalte, fie ale Sf. 


Parinti, fie ale episcopilor, fie chiar ale credinciosilor si care n-au fost exa- 


minate de vreun sinod ecumenic, nu pot fi privite ca izvor hotarit si sigur al 
dogmelor ortodoxe, ci merita intr-atita consideratia intrucit sint de acord cu 
 Sfinta Scriptura si cu sinoadele ecumenice. Acesta este principiul. cel mat 

vechi al Bisericii noastre Ortodoxe... Aceasta este formula comuna si sobor- 


niceasca a Bisericii noastre ca si a teologilor: jars St). (Precum se vede, Da- | 


ee 


lue hotariri printr-un sinod ecumenic si nici ‘a consensului Bisericii de pre- 


tutindeni...). 


~ Ambrazis, la rindul sau, , arata clauzele care condifioneaz’ obligativita- 
tea inva{aturii Marturisirilor de credinté: «Marturisirile, scrie el 32), stint 
socotite de toti ca izvoare de invafatura ortodoxa, desi ele n-au acest caracter 


obligatoriu care e apanajul Crezului gi al hotririlor sinoadelo recumenice- 


Aceste Marturisiri au validitate intrucit cuprinsul lor este conform cu defini- 
tiile sinoadelor ecumenice, sau, mai curind, toate Marturisirile sus-mentio- 


mate deriva invajatura lor dogmatica din Crez si sint intemeiate pe el. Dar — 


ele dezvolta si tilcuesc mai complet oarecare adevaruri, dupa cum se ivesc 
imprejurarile si nevoile pentru Biserici de a se opune gi a se lupta cu inva- 
taturile scrise ale Bisericilor crestine eretice>. 


Z. Rosis admite, in teorie, c& sinoade ca acelea ale deacutui al XVII- jes 


sint infalibile 33), dar in practica nu tine de loc seama de hotdaririle lor doc- 


- trinale. Astfel el inlatura invatatura Marturisirii Ortodoxe despre creiarea 

sufletului, (Partea I-a, raspunsul la intrebarea 28), si invata transmiterea 
lui 34). De asemenea nu primeste parerea din Marturisirea lui Dositei (In- 
teebarea 3-a), dupa care toate cartile bune de cenit ale Vechiului Testament 


31. N, M, Damalas, épxdv, (Leipzig, 1865), pp. 48-50; spud M. Jugie, 


op. dt, p. 674. 


ExxAnorav  (Atena, 1903), p. 73; apud Frank Gavin, Some > aspects of con- 
temporary greck thought (Londra, 1936), p. 210, nota. | 


tohind pila, (Atena, 1919), p. 35, nota 2 
Idem, ibidem, pp. “424-429; apud idem, ibidem, 


33. Zicos Rossis, apud Prof. Dim. Balanog, xat 


32. Nicolae Ambrozie, ‘H "Exxdnota tac 
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‘stint egale in waloare cu «protocanonices, ci deosebeste pe cele devtero 
canonice de acelea 35), . 

La fel, vorbind despre «Unirea tuturor religlilor si Bisericilors, el araté | 
“a «numai sinodul ecumenic poate fi privit ca infalibil in ce priveste invata- 
tura crestina» si ca sinoadele veacului al XVII-lea au autoritate intrucit con- 
formeaza hotaririle lor cu tnvafatura celor gapte sinoade ecumenice 3®). 
- Hr. Andrutos, cel mai mare dogmatist al Bisericii Ortodoxe din Grecia 
contimporana, s-a ocupat de aceasta problema atit in Simbolica sa cit si fn 
alte studii ulterioare. In Simbolica, cea mai insemnata opera a sa, amin-. 


teste, principial, valoarea relativa a Marturisirilor de credinta, care n-all 
- fost recunoscute de un sinod ecumenic: «..:Acele Marturisiri de credinta, 
chiar ortodoxe fiind, care n-au fost statornicite, totusi, intr-un sinod ecume- 
nie si nici n-au fost -recunoscute de o autoritate comuna, cum sint, de exem- 
plu, cartile simbolice ale Bisericii Rasaritene, nu pot fi socotite, in principiu, 


ca indreptar autentic si normativ al credintei, ci numai in sens relativ, adica 


- intrucit ele sint de acord cu sfintul simbol de la Niceea si Constantinopole, 


cu hotaririle celor 7 sinoade ecumenice, $i, in general, cu Traditia Bise- 


Ticii> 37). In alta parte el.declara ca «glasul sinodului ecumenic este singurul 


glas canonic al Bisericii», si c4 magisteriul obisnuit, dupa cum se propune 


de unii teologi, <ortodocsi», este fara eficacitate, ba inca chiar primejdios ‘i 


vrednic de osinda» 38). El face urmatoarea deosebire intre autoritatea sinoa- 
delor ecumenice si aceea a celor locale: Sinoadele ecumenice sint valide fn 
si piin ele tnsele, jure divino si ipso jure si «decretele lor ‘sint infalibile prin 
ele insele si nu din pricina consimt{amintului cu ele gi primirii for de Bise- 


rica», a acceptare, totusi, ‘gonstituie criteriul Vesnic _ ecumenici- 
39) | 


Totusi Andrutos mai admite si aitoritates consensului ierathiel imprés- 


tiata in eparhiile ortodoxe de pretutindeni: «Daca Biserica in intregimea ei, 


urtind fagaduintele si autoritatea Mintuitorului gi fiind condusa de Duhul 
fint, este, cum am spus, infalibila, urmeaza, fireste, cA si organul prin care 


‘se exprima Biserica adic& totalitatea episcopilor, este infalibila. 
Precum tot ce a fost crezut 

fel si tot ce inva{a corpul ierarhiei, fie ca sta imprastiata prin eparhiile sin- 
guratice, fie cA este adunata in sinodul ecumenic, este infalibils <«De- 
 eretele sinoadelor locale n-au o autoritate nemijlocita, ci sint infalibile 
temeiul faptului de a fi primite de Bisericd» 41). 


tdeauna de. tofi este adevarat si infalibil, tot ast- — 


Profesorul. Hrisostom Papadopulos, Mitropolitul Primat al Greciel de 


eo mai tirziu, a exprimat acelasi p unct de vedere traditional in Biserica Orto- 


108, in noté; apud Martin Jugie, 9p op. cit., 674. 


35. Idem, ibidem, p, 467: spud 


“87. Hr. Andrufos, Simbolica, traducere de Prof. Justin Moisescu; éd. Centrul 


_ _Mitropolitan Craiova, 1954, p. 12. 


38. Idem, "Exxlyola xal olitela && (Atena, 1920), PP. 


39. Idem, Dogmatica . Bisericii 


loae (Sibiu, 1930), pp. 310.31. 
40. Idem, thidem, p. 307. hh 
“41. Idem, Aoypanxat 4907), pp: Prank Garvin, 


21: <Cind se rostesc ierarhi multi si sinoadele locale, care reprezinté ierarhia, iar 
ceilalti nu se impotrivesc, sau chiar consimt intr-un chip oarecaré, avem, evident, o 


mSrturisire suficient’ autentic& despre credinga constlinga intregit Biserici>. 
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doxa: «Marturisirea lui Dositei si celelalte Marturisiri Ortodoxe ale veacului 
al XVII-lea si decretele sinodale, n-au o autoritate absoluta si infalibila, ci 
numai o valoare relativa, teologicd si istorica, intrucit nu sint nici formule 
si nici simboale ale sinoadelor ecumenice» 47). 

-Profesorul Dimitrie Balanos s-a ocupat in deosebi de rolul Marturisi- 
rilior de credin{a in feluritele Confesiuni crestine. De aceea vom zabovi mai 
a mult asupra afirmatiilor sale, redindu-le mai pe larg. 

~D. Balanos se ridica vehement impotriva oricarei autoritati a Marturi- 


sirilor de credinta. Si merge, de pilda, pina la a socoti Marturisirea ortodoxa 
un simplu Catehism, rod al duhului mistagogic rusesc, ca simpla manifestare 
a spiritului epocii lui, necunoscut decit de specialisti in Biserica greaca 43). 
Este evident ca toate afirmatiile acestea, care sintetizeaza un lung stu- 
diu precedent sint cel putin discutabile. Ca Marturisirea Ortodox4 nu e un 
‘simplu Catehism se poate dovedi cu intarirea ei ca atare de catre toti Pa- 
triarhii rasariteni. Balanos crede ca e rod al duhului mistagogic rusesc al 
veacului sau. Dar teologii rusi nu-i recunsc aceasta calitate—detect «natio- 
nal» pentru Balanosr 
In sfirsit, ultima afirmatie e deadreptul curioasa: Cum poate fi cunos- 
cuta numai de specialisti, in Grecia, cind s-a tiparit de atitea ori in greceste, 
‘Au numai pentru streini, ci $i pentru greci, in chiar Grecia gi in alte tari? 
[Intr-o monografie asupra problemei, Balanos contesta, pe buna dreptate, 
- earacterul de «carti simbolice» ale Bisericii Ortodoxe tuturor Marturisirilor 
_ de credinja. Dupa un istoric al fiecdreia dintre cartile care se intituleaza 
«Méarturisiri de credinta», el arata ca autoriii (O. J. -Heineccius, la 


1711, O. J. Frisch, la 1727, Th. Kaiser, la 1833 si E. J. Kimmel, la 1850, etc.), 


le-au dat titlul de «Libri simbolici» 44). Impotriva acestei denumiri, inva- 
; fatul grec aduce o mufitime de argumente. Ele se pot cuprinde in doua cate- 
gorii: 1. «starea de drept» gi 2. «starea de fapt». Ambele sint rezumate in 
-doua pagini dense, care apoi primesc exemplificari ample in mai mult de 
jumatatea care urmeaza a studiului sau: «Trebuie sd examinam aceasta, 
insa, scrie el 45): Este drept sa se primeasca izvoarele acestea drept carti 
simbolice ale Bisericii Ortodoxe si implinesc oare ele conditiile pe care in 
chip necesar trebuie sa le o carte simbolica pentru: ca $a fle 
caracterizata ca atare? 

Raspundem fara ezitare, nu. O seriere nu poate fi 
carte simbolica, numai si numai fiindca este caracterizata ca atare de vre- 
unul dintre teologi- Pentru ca o Scriere sa fie caracterizata drept carte sim- 

-bolica, trebuie sa indeplineasca unele conditii esentiale: se cuvine adica, 


acestei e4rti, ortodoxia autorului; se cade sa provina din epoca de.constituire 


sau cel putin reformativa; sa fie caracterizata ca simbolica de toata Biserica, 
in public, de o autoritate care hotaraste, legala si autentica; trebuie apoi ca 
invajaturile ej (sa fie) numai ortodoxa, intru totul: $i curata de orice influen- 
en{a streina, nu numai sa aiba un caracter polemic ¢i negativ, ci $i un carac- 
‘ter pozitiv si de expunere & adevarului si sa aduca si o expresie noua, cores- 


or. 


Néa Zoey, t. IV, 1907, p. 127; ajud Frank Gavin, op. cit., supra, p. 675. 
43. Prof. Dimitrie Balanos, rectorul universitatii din Atena, ‘H. ‘BdAqvext ‘Ex- 


wat al oxdaste tHe “ExxAnotac, (1939-1940) , in revista 


systematische Theologie>, (1938); extras, p, 8. 


44. Dimitrie S. Balanos, xal (Atena, 1919), PP. 14.18. 
45. Idem, wh pp. 18-19. 
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punziitoare dubulul nou ‘a Bisericii: iar si inriurirea ei sa fie vi- | 
dita in viata bisericeasca, religioasd si teologicd a Bisericii...» 46). Dupa ce 
exclude de la indeplinirea acestor criterii Marturisirea lui Mitrofan Ertetaios 
si Raspunsurile lui leremia al I[-lea, autorul continua astiel,  privitor la cele 
doua Marturisiri oficiale ale Bisericii Orfodoxe: 

«Marturisirea lui Dositei si a lui Movila nu sint prs decit Catehisme 
ortodoxe ale Bisericii de Rasarit, cuprinzind, in rezumat, invatatura ei. Dar 
cum e cu putinta ca un simplu Catehism, care nu poate fi privit decit ca ex-_ 


presia unei perioade oarecare, s4 dobindeasca o autoritate de carte simbolicé. 
. humai gi numai pentru ca a fost insemnata de autor cu titlul de «Marturi- 


sire», sau fiindca are pentru ea vreo hotarire sinodala sau patriarhala, care 
nu marturiseste nicidecum altceva, decit numai ca nu se intilneste in ea 


-vreo inva{atura eterodoxd?» 47). 


Dupa ce arata in amanunte ca Marturisirile oficiate si cu atit mai putin 


_eele particulare, nu pot indeplini aceste conditiuni 48), autorul acuza si Mar- 


turisirile oficiale de unele lipsuri si chiar greseli: Astfel, afirma autorul, ele 


 feau. putut da rezolvari multumitoare problemelor discutate, au suferit pro- 


fund o inriurire latina, confundind elementele liturgice cu cele dogmatice si 
contrazicindu-se uneori 49). 


C&rtile acestea sint desigur opere teologice de te) ‘mare valoare pentrir | 


--vremea lor. Din fericire Biserica noastra nici nu are nevoie de carti simbolice, 


deoarece ea se conduce dupa sinoadele ecumenice, dupa simboalele acestorar 
si dupa Teologia celor dintii opt veacuri... 5°). 

Asa se sfirseste studiul cel mai documentat, dar si cel mai patimas, 
asupra problemei daca Marturisirile de credinta sint sau nu carti simbolice si 
pe care el o rezolva printr-un raspuns categoric negativ. Acest studiu Tidicd 


nedumeriri si pune noi probleme dintre care vom releva un singur papert : 


al lor. 
Din incheiere se poate deduce ca punctul de ‘dun al eruditului patrolog- 


iaiicition: nu a imbratisat problema principala pe care o pune aparitia Martu- 


tisirilor de credin{a. Ele sint dovada vie ca Biserica a avut nevoie de not 
formulari ale credintei sale, intr-o anumita etapa a desvoltarii sale istorice, . 


_ privind fn deosebi unele puncte ale tnvataturii. Ele s-au facut pe temelia 


Descoperirii, deci si a sinoadelor si simboalelor ecumenice si a scrierilor Sf- 
Parinti, dar cu alt caracter si privind in deosebi anumite parti ale doctrinei. 


_ Acest lucru este evident aproape la toate Marturisirile, cu exceptia Martu- 


risirii-Ortodoxe a lui Petru Movila, care expune intreaga invatatura crestina. 

Balanos nu-si pune adica problema sub forma in care si-au pus-O un: 
Ghenadie, un leremia al II-lea, un Critopulos, un Dositei sau Patriarhii 
Orientali la 1848: li trimeti pe preopinenti — respectiv pe Mahomed al II-lea 
pe Protestanti; pe Romano-catolici, etc. — la sinoadele ecumenice si la Sfintii. 


 P§rinti? Problema ramine deci intacta: ce valoare au aceste Martarisiri de 


credinta, pe care unii membrii ai Bisericii le opun fnvataturilor’eterodoxe si 

eventual, le pun in miinile drept-credinciosilor ca arme spirituale... in anu- 
mite momente? Meritul profesorului Balanos este de a fi demonstrat ca ir 
Ortodoxa nu exista simbolice». in genul celor apusene. 


; 80, Idem, fhidem, pp. 37-39. 


46. Idem, pP. 20-21. 


49. Idem, ibidem, pp. 29.37. 
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studiului lui consta in aceea ca nu arata si partea pozitiva a problemei: Ne- 
voia ca ele sa fie investite cu oarecare autoritate. Simpla constatare a lipsei 
de greseli dogmatice, etc., pe care pina la sfirsit Balanos o si tagaduieste, si 
proclamarea celor mai insemnate dintre ele drept Catehisme, pur si simplu, 


nu explica importanta pe care au avut-o ele fn trecutul Bisericii. lar daca in. 
Grecia au fost folosite mai putin, aceasta arata ca fn imprejurarile istorice 


ale desvoltarii acestei parti a Ortodoxiei, ea a suferit mai putin de loviturile 
exterioare, fafa de care Marturisirile de credinta au fost pavaza. 


-Aceasta arata si de ce Marturisirile de vor mai 


cursul veacurilor. 

« Ultimul teolog grec, care s-a ocupat de problema Marturisirilor de cre: 
: dintd, profesorul Ioan N. Karmiris, face 0 sinteza moderata gi judicioasa a 
pozitiei teologilor compatrioti51). lata rezumatul conceptiei 
«Biserica Ortodoxa nu cunoaste propriu vorbind, carti simbolice..- Autori- 
tate absoluta si obligatorie au numai hotaririle sinoadelar ecumenice i... 
chiar hotaririle sinoadelor locale sint valabile si obligatorii, intrucit sint 


aprobate de sinoade ecumenice sau sint de acord cu ele, fiind altfel, supuse _ 


completarii, modificarii, sau chiar anularii de catre un viitor snod ecumenic. 


Hotaririle sinoadelor din veacul al XVII-lea si Marturisirile de credin{a nu 


au autoritate de simbol de credinfa; ele au fost compuse in imprejurari spe- 
ciale de catre sinoade mici si locale, fn timp de decadenta a teologiei, sub 
_ influente romano-catolice sau protestante, privind probleme noi, puse de Re- 
forma. si de contra-reformad, necunoscute Bisericii vechi. Acele hotariri sf 
Marturisiri sint deci supuse revizuirii unui sinod ecumenic, dupa ce Teoldgia 


le va fi aprofundat si va fi stabilit gradul si natura influentelor eterodoxe, 


care sint de altfel.secundare, ele atingind Teologia Ortodoxa si nu invafatura 
Bisericii Ortodoxe». Citind pe teologul romin Dragomir Demetrescu al- 


torul complecteaza astfel expunerea sa: «Trebuie totusi recunoscut hota- 
ririle sinodale din secolul al. XVII-lea si Marturisirile de credinta ortodoxe, © 


nu sint simple Catehisme sau scrieri cu caracter particular, ci cu mare im- 
-portan{a istorica si chiar dogmatica si simbolica, desi sint scrise in spiritul 


timpului lor si avind o valoare relativa. Trebuie deci respinsa parerea: rusilor 


Macarie gsi Polissadof ca Marturisirea ortodoxa a lui Petru — este ins: 
pirata». 


3. Dintre teologii bulgari amintim pe Stefan care inca- 


dreaza Méarturisirile de credinta tn marele capitol al izvoarelor credintei 


noastre si anume, ca Traditie in sensul larg al cuvintului. Ele stnt de o mult 
mai mica fnsemnatate decit izvoarele Traditiei tn sensul restrins al cuvintu- 
lui,.adica cea apostolica si patristica. Biserica noastra n-are si nu poate avea 
_ «carti simbolice» in sensul apusean al cuvintului, pentru ca cele doua Martu- 
risiri, judecate ca atare; n-au'o autoritate absoluta, ecumenica, ci una locala, 
fiind examinate de sinoade locale. O mare parte dintre teologii ortodocsi 


pp, 188-193. 
52. Citat dup& recenzia facut& in revista «Biserica Ortodoxa Romina», anul 
nr. 9-10. (sept..oct. 1938), p..571, de prof. T. M: Popescu... 


88, Prof. Dragomir. Demetrescu, Iipaxwxd. xalt dnopdasic iv 
. 43;. citat de Prof, Ioan N. 


la pag. 185, nota l. 
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Prof, doan N. Karmiris, “Optototla xat t. I (Atena, 1987), 
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recuniose c4 in cele principale Martutisiri de credinta se intiineste nu 
taro vadita influenta romano-catolica 54). | 
4. Dintre teologii romini amintim pe profésorii Alexia losif 
Olariu si Ioan Mihalcescu — Mifropolitul Irineu de mai tirziu. 
dintti pune problema Marturisirilor de:credinta in toata 
ei, aratind ca desi nu s-au mai putut tine sinoade ecumenice, totusi desvol- 
i? tarea si definirea ulterioara a dogmelor nu s-a oprit in Biserica Ortodoxa. 
© Aceasta functie a Bisericii de a pastra si explica invatatura Descoperirii 
= dumnezeesti n-a incetat si nu va inceta niciodata, asa cum ne-o. dovedeste 
— ___ faptul ca in veacul al XVII-lea, in fata primejdiei protestante $i romano-ca- 
tolice a. expus invafatura cea adevarata in doua Marturisiri de credinta. 
© —«s« Comorogan lamureste aceasta dezvoltare a dogmelor ca fiind nu o inmul- 
tire sau o schimbare, ci o definire si o explicare mai potrivita a lor, prin pu- 
© ___ terea Duhului Sfint care locuieste tn ea. El a dat si o definire precisa a locului 
Mérturisirilor de credinta in Teologia créstina, aratind c4, pé cind simbolul 
niceo-constantinopolitan este fundamentul Teologiei Dogmatice ortodoxe, 
 Maérturisirile de credin{é sint dreptarul sau conducatorul ei 55). Ins4 Alexiu 
+ Comorosgan nu arata care este locul si autoritatea acestor Marturisici de 
 credinta in Teologia Dogmatica. 
Tosif. Olariu aceeasi inva{atura in ‘aceasti El <3 
- precizeze tocmai punctul pe care l-a lasat nelamurit Comorogan, adica au- 
»  toritatea Marturisirilor de credin{a, pe care o egaleaza cu aceea a dogmelor 
insele: «Noi trebuie, scrie el 55 sa stimam. dezvoltarea dogmelor tot asa de 
mult ca insegi dogmele, caci si aceasta dezvoltare se bazeaza pe Descope- 
rirea lui Dumnezeu si anume, a facut-o Biserica, _Invatatoarea infalibila». 
Greutatea de a primi motivarea consta in aceea cA nu tot ce face Biserica 
=  poarta pecetia infalibilitatii, ci ceea ce face ea in anumite conditiuni: «Est 
= —Ss modus in rebus!» Biserica n-a acordat infalibilitatea Marturisirilor de cre- 
dinta, ci le-a dat o aprobare care echivaleaza cu garantia lipsei de erezii. 
-Profesorul loan Mihalcescu — Mitropolitul de mai tirziu —, si-a inceput 
— activitatea cu ptblicarea Simbolicei si apoi a Marturisirilor de credinta fn 
= otiginal si si-a incheiat-o, din punct de vedere dogmatic, cu tiparirea unei 
=  editii refacute a Simbolice, fn limba franceza. El arata ca Marturisirile de 
=  fredinta sint izvoare. simbolice ale Bisericii Ortodoxe; dar ele sint izvoare 
secundare. Principale sint urmatoarele izvoare: Hotaririle celor gapte sinoade 
ecumenice; simbolul niceo-constantinopolitan $i Liturghiile. Aceasta clasifi- 
_ care se mentine de la inceput pina la sfirgit in opera profesorului Mihal- 
€escu. Este justa, dar e si regretabil ca n-a facut-o mai explicita. 
5. Concluzia care se poate trage din aceasta expunere este simpla. Martu- 
risirile de credin{a nu fac parte din izvyoarele T raditiei. dumnezeesti, Clu ase 


Dr, Stefan Tancov, ia din Sofia, Das orthodoxe Chris- 
tentum des Ostens (Berlin, 1938), pp. 33-34'cu notele respective. Cf. de acelasi, Ak. 
(Bu- 
cur » PP 

| Prof. Alexiu Comorosan, Prelegeri academice din Dogmatica Ortodoxé, 
speciala, revazute si redactate de Prof.. Dr. Emilian pp: 9-10. 
1907), 


p. 68. Cf. Die Bekenntaisse und die wichtigsten Glaubenszeugnisse der 


Orientalischen Kirche... (Leipzig,-1904); p. 1, not&. Cf., de asemenea, La Théologie 


au point de vas Mglise Orthodexe Ortentale (Bucunsgtt,. Paris, 
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pect statornic, ci sint un rezultat al marelui curent dinamic al acestei Tra- 
ditii, avind la temeliile lor Descoperirea dummnezeeasca. Ele sint o fafa a 
Traditiei bisericesti. De la dogmatistul Macarie ele poarta numele de ca- 
lauze pe anevoiosul urcus al mintuirii. O calauza este un insofitor al unui 
drumet, care-1 fereste de primejdii, aratindu-i calea cea buna $i povaf{uindu-l 
pentru a ajunge la jinta aleasa. O calauza are un domeniu propriu si adesea 
limitat; alta fi ia locul, indrumind mai. bine pe alte fagasuri. Tot astfel, refe- 
rindu-ne la cele doud Marturisiri oficiale ale Bisericii noastre, amintim ca 
domeniul propriu al aceleea a lui Dositei este acela al raporturilor noastre 

-doctrinare cu Protestantismul; cea a Mitropolitului Petru Movila este potri- 

‘vita si in fata Romano- catolicismului in stadiul epocii sale- Ea arata si astazi 
ditectiile in linii. mari; in amanunte, insa, ea slabeste pasul... Noi probleme > 
cer solufii autoritative noi; vom pomeni numai doua: a pnevmatologiei, in 
general, si a Mariologiei, (ca s4 nu mai pomenim de cea mai acuta dintre 
toate: izvoarele Revelatiei gi taportul dintre Sfinta. gi Sfinta 
ditiune), etc. 

--Purtatoare a Poiriechate ale Rasdritului, din vre- 
mea aparitiei lor, ele sint autoritatea necontestata din punct de yedere orto- 
-dox fn chestiunile- controversate intre cele trei mari Confesiuni crestine; dar 
autoritatea aceasta ote nu una de simbol, ci una relativa, istorica gi teo- 
ogica. 

: Daca s-ar aduna un ‘nod ecumenic sau pan-ortodox ele n-ar obtine, fare 
tezerve, suiragiile teologilor ortodocsi de pretutindeni; acesta este rezultatul | 
scurtei cercetari facute de noi, aici, mai ales din punctul de vedere al formu- 
larii unora dintre articolele credintei. In schimb ar primi cununa a trei 
veacuri de izbinzi in lupta pentru apararea patrimon{ulul Ortodoxiei, a cafe 
pavaza neinfrinta au fost in fata eterodocgilor. | 

Deschidem o parantez4 pentru a raspunde unei obiectiuni, pe care teo- 
logii eterodocgi au ridicat-o privitor la autoritatea Marturisirilor in Biserica 
- noastra. Ele au fost expuse pe larg de teologul romano-catolic Palmieri, in 
eartea sa principala despre inva{atura ortodoxa 57). Dupa ce face un rezu- 
mat al,criticilor pe care insisi teologii ortodocsi le aduc acestor Marturisiri, 
ca Sa dovedeasca cum ca nici una nu este lipsita de greseli, ca nici una nu 
intruneste un consens unanim si ca niciuneia nu i se atribuie un caracter de 
-simbol ecumenic, autorul aminteste cauza: Numai operele sinoadelor ecume- 

- nice sint infalibile; in lipsa Jor, Biserica este lipsita de un organ exterior, 
prin care sa-si exercite autoritatea ei. Deci, una din doua: ori magisteriul 
bisericese lipseste, ori nu este socotit necesar... Un nou sinod ecumenic nu 

mai.e cu putinta, dupa insusi Mitropolitul Filaret al Moscovei, care arata ca 
cele douad parti ale Bisericii crestine nu se mai pot uni deoarece le lipseste 
Jumitia adevarului si uleiul dragostei, din candelabrul apocaliptic 58); de 
aceeasi parere este P. Svetlov, care deplinge lipsa unui organ exterior, care 
$a asigure unitatea, de invatatura 59). Dar nu se poate concepe unitatea Bi- 
-sericii: fara aceea a credintei, nici a credintei, fara regula infalibila de cre- 
dinta, care la-apuseni nu lipseste, caci «Roma locuta, causa finita». Dimpo- 


Aurefiad Palmieri, ‘Theologia Dogmatica orthodoxa.., t. 1, | 
(Florenta, 1911), pp. 425-661, in deosebi p. 649 sq. «Prolegomenss 


, 58, Mitropolitul Filaret al Moscovei, Revue Internationale de Théologie, t XI, 
1908, pp. 350-352; apud Aurelius Palmieri, op. eit., supra, p. 654. 
Svetlov, Staro-catoliceschii voprosi vego novemi fazis (Chestiunea ve- 


302; idem. ibidem. 
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4 triva ea e adinc fn Biserica Ortodoxi sj in Marturisirilor 
de credinta, a caror invatatura sau difera, sau nu e de tof, avind o 
autoritate teologica, nu una juridica 6°), 
La aceste afirmatii raspundem: 1- Marturisirile de credinta au o stteri- 
tate relativa, istoric& si. teologica, in cadrul vechii Traditii bisericesti, care se 
: inoieste mereu. Ele fac parte dn curentul dinamic al vietii Duhului tn Bise-- 
Tica si ea nu fnceteaza niciodata fn Biserica. «Carfile simbolices sint opera 
sinoadelor ecumenice, infalibile, ca si Biserica, ale cdrei organe sint. «Martu- 
risirile> au garantia lipsei de greseli din punctul de vedere al temeliei lor 
dumnezeesti; n-o au in mod absolut pe a formularii lor teologice, care im- 
braca haina timpului si pecetia momentului istoric in care au vazut lumina. 
2. In al doilea rind, in Biserica Ortodoxa, in lipsa unui sinod ecumenic sau 
pan-ortodox, consensul -Bisericii de pretutindeni este suficient: Marturisirile |. 
_ orlodoxe fl au pentru a le asigura lipsa de greseli tn ce priveste temelia for- —, 
mularii lor. Insasi «cartile simbolice» romano-catolice se sprijine pe acest 
consens®1). De aceea «dilema» lui Palmieri, e fara obiect. 3: Cit despre un 
_ $Sinod ecumenic sau pan-ortodox, ele sint totdeauna posibile; lar aceasta 
:. posibilitate — méarita astazi de mijloacele moderne de locomotie —, e data- 
_ ftoare de mari sperante din punct de vedere dogmatic. 4. In sfirsit, nu «juri- 
 dicul» da specificul religiunii, ci libertatea in Duh: adevarul 
si adevarul va va face liberi!». 


dII. Insemnatatea c&rtilor simbolice romano-catolice este foarte mare, ‘ele 
facind parte. din Traditia dumnezeeasca. Cartile simbolice romano-catolice 
= ~—S«soxpun, prin urmare, in aceeasi categorie simboalele baptismale din epoca ecu- 
_ menicitatii Bisericii, ca simbolul «apostolic», (a carui autenticitate, «in nuce», — 
—_—o recunosc), cu cartile simbolice, formulate impotriva noilor doctrine eretice 
Mart. Tridentind, Vaticanad, impotriva Modernismului), cu 'Marturisirea 
la intoarcerea de la o erezie sau schisma (Marturisirea lui Mihail Paleologul — 
= sau decretul «prd Armenis», etc.). Ele sint numeroase, dar pot fi impartite 
doua clase: «simboale», care imbratiseaza intreaga oredin{a dogmatica, 
si «decrete dogmatice>- expunind unele puncte particulare ale acestei cre- 
= dinte. Catehismul roman, (1566), Syllabus, (1864) ‘si enciclica «Pascendi> 
— (1907) nu sint considerate carti simbolice in sens propriu. Cele mai insem- 
nate dintre ele sint canoanele si definitiile ‘sinodului tridentin, prin care a 
capatat consistenta contra-reforma romano-catolica. 
Teologii romano-catolici le acorda o insemnatate exceptionali si tae din 
autoritatea cartilor tor simbolice, unul din motivele lor majore de mindrie, _ 
in fafa situatiei din celelalfe Confesiuni crestine. In aceasta privinta Suarez 
a scris: «Este cu neputinta sa fie pastrata'in aceasta Biserica unitatea de 
credinta daca nu exista in ea un dreptar infalibil, pe care sa. fie obligate 
~ $a-l urmeze toate membrele acestei Biserici. Dé aceea un asemenea dseptar 
este necesar si deci nu poate sa lipseasca in Biserica. Daca ar Tipsi acest 
dreptar, ar fi necesar ca sd fie primitd judecata fiecarui ins si parerea lui, 
ca areplar. in deosebirea adevaratei cea intru- 


| 61. Vezi Michel, in... de Théologie 
XIV, partea Il-a (Paris, 1941), col. 2937;:.<Aceast&é garantie... se poate afirma prin 
plicit prin liturghia ei. ae orandi, lex credendi) >». | 
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cit poporul credincios de jos si credinciogi netnvatati nu. 
pot sa deosebeasca aceasta prin judécata lor, e nevoie... etc.» 62). 

Formularea adevaratei inva{aturi, o asigura insa, magisteriul extra- 
ordinar: (sinodul ecumenic»), cel ordinar (episcopii in diocezele lor), Papa, 
mai ales... Pentru ca sa existe adevarate «car{i simbolices, e nevoie de pri- 
-matul gi de infalibilitatea papala, care le asigura autoritatea doctrinala. Pri- 
matul asigura unitatea externa; infalibilitatea, pe cea interna 63). 

In acest sistem juridico-exterior, Marturisirile de credinta insele au ca- 
patat rol de «lex» dupa care este «judecata» dreapta credin{a ‘a crestinilor. 
«Puterea de a invata e, in esenta ei, puterea jurisdictionala», scrie un reputat. 
teolog romano-catolic 64). 

In Biserica Ortodoxa, Marturisirile au un rol mai interiotizat, mai pro- 
priu spiritului crestin; ele ‘sint calauzitoare, indrumatoare, pornite din su- 
fletul teologilor cu indemnul si binecuvintarea ierarhilor: «O aratam, scrie | 
Patriarhul Partenie al Constantinopolului, in 1643, despre Marturisirea Or- 
todoxa, a fi in totul bine cinstitoare si ortodoxa, si pe tot crestinul din Bise- 
rica de Rasarit il sfatuim sa o citeasca si sa nu o lepede» 65). | 

‘Sint primite nu fn virtutea unui decret infalibil al suveranului. pontif, ci 
in consensul Bisericii ca ele ajuta pe calea mintuirii, pe care o gasesc im- 
preuna, ierarhie si mireni. Nu juridicul si exteriorul e predominant aici; ci- 
acel «vinculum caritatis», in libertatea de fii ai lui oe 2 ezeu si frati intre 
noi, care transmit sau primese Descoperirea, darurile si aturile, nu de la ei | 
<i de sus de la Parintele luminilor... | ; 

IV. Protestantii de asemenea, dau o insemnatate foarte mare numeroase- 
vite lor carti simbolice. La ei am deosebit doua directii mari care pot ingloba 
toate curentele protestante: cel ortodox, cel liberal. Ele au o atitudine deo- 

sebita data de cartile simbolice. 

«Ortodocsii» au simtit nevoia sa stabileasca invajatura cea adevarata in 
-sctis, nu numai impotriva Romano-catolicilor, ci si impotriva curentelor cen- 
trifugale, launtrice. Potrivit invataturii Fericitului Augustin, simbolul martu- 
Botez este abbreviatum>; el nu Ppate lua locul Scripturii 

eci 
dup’ ortodocsii luterani, au un rol ele sint 
‘ marturisite de cei care detin aceeasi credinfa (cf. «Formula Concordiae, Epi- 
tome», cap. De comped., etc., col. J. Miiller p. 572, 8), dar sint si mijloace de 
aparare impotriva ereziilor ‘(ibidem)- Pentri Luterani, Augustana ramine, 
‘precum am spus, Marturisirea de temelie («das Grundbekenntniss) ; cele care 
 au-urmat sint. numai rezumate ei Solida 
abidem, p. 633). 
Serierile lui Luther. se de! asemenea, de autoritatea celui care 
a putut scrie: «Est mihi revelatum.>. 
Ceea ce face, tnsa, specificul conceptiei ate faptul ca 
insemnitatea. Marturisirilor de credinta nu sta numai‘in aceea ca sint o 
‘Suarez, Disputationes de fide; Disputatio, V, 
mieri, op. cit., p. 656. 
7 63. A. Palmieri, op. cit., pp. 657-659. 


64. Ludwig S. J. Die Kirche unseres Glaubes, ed. XII-a (Freiburg im 
Breisgau, 1938), p. 133, cf. ca fundamente: Grunderath, Const. dogm. Conc. Vatic., 
p, 218; Wernz, Jus decretalium, 2,nr. ;; 3, mr. 5, etc.; apud. idem, ibidem, p. 224. 
65. Partenie, Patriarhul Constantinopolului (1643) » Gramata, Introducere M. O., 
66. Unmels, Die religion tm Geschichte und Gegenwart, ert. <Bekenntnis und 
Kirche, vol. I, col. 873. 
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eo -marturie a credintei din timpurile primare ale Protestantismului: «testimo- 


nium —, quomiodo singulis temporibus sactae literae in articulis controversis — 


= __ in Ecclesia Dei, a doctoribus qui tum vixerunt, intellectae...» etc. (Formula ~ 
= Concordiae>, col. J. Miiller, p. 572, 8). Ea nu are astfel numai.un rol istoric, 
i ci $i unul psihologic actual: Ea exprima credinta actuala — si vesnica — in 

— inva{atura descoperita, identitatea ei de totdeauna cu sine insagi $i deci nor- 

pentru credinciosi, pe temelia armoniei ei perfecte cu Scriptura: 
. . Pentru ca s4 avem o forma de invatatura aprobata si sigura, pe care 
credinciosii Bisericii noastre Evanghelice s-o cunoasca si S-O 


(«Formula Concordiae», ib., 635, 10) 87). 

Am aratat mai sus ¢a chiar din timpul lui Calvin, Reforma a avut ati- 

 tudine asemanatoare si ea s-a accentuat in veacul al XVII-lea. 

— Astazi, o buna parte dintre Bisericile evanghelice conservatoare pas- 

— treaza si tin inva{atura cartilor simbolice din perioada clasica a Protestan- 

— _ tismului — mai ales Catehismul cel mare al lui Luther, care nici nu era so- 

cotit printre ele, la origina, si Augustana. Bisericile conservatoare refor- _ 

= +-—smaate:- pun deasemenea, la temelia sistemului lor dogmatic, Catehismul de la 

si Helvetica posterior. 

—- Dimpotriva Protestantismul liberal din toate. ramificatiile protestante 

socoteste -c4 atitudinea Protestantismului din veacurile XVI-XVII si a celui 

»  ~—s conservator de azi, este. incompatibila cu libertatea de «copii ai lui Dumne- 

zeu». «Este cu neputinja — scrie Harnack 68), sa se vorbeasca despre sim- 

— _boalele Bisericii luterane». Dimpotriva, trebuie sa fie socotite ca «testimonia 

fideis ale fondatorilor, ca «marturie si marturisire a credintei noastre», cum 
| zice insusi Luther. Insemnatatea lor este strict istorica $i apologetica. In ele _ 

aflam invataturile de credinta caracteristice ala Protestantismului in lupta 

Romano-catolicismul. 


Ca atare nu li se mai poate atribui absolut’ Si ‘obligatotie 
sentri protestanti. Cef care le-au considerat astfel s-au plasat pe terenul ad- 


__versarilor lor, adica al Rotano-catolicilor. (Fara indoiala ca acesta era un 

a sill de a-si asigura o autoritate — in lipsa aceleia a Bisericii si Traditiei. 

= ~~. Adevarul proclamat de -primii reformatori nu poate fi considerat puru- » 

— rea infalibil si neschimbator: «Numai Cuvintul lui Dumnezeu intemeiaza ar- 
ticole- de credin{a;. simboalele au insemnatate «quia et quatenus cum sacra 

- Scriptura consentiunt». Ele n-au. deci caracter normativ; la inceput au si 
fost schimbate de multe ori — cazul Augustanei; apoi, cu incetul au cistigat, 
pentru unitatea de credinta si ferirea de interpretare individuala a Scripturii, 

_ un caracter normativ, adica au luat locul Traditiunii din celelalte Confesiuni 
crestine 69). Cu aceasta ele au venit in. conflict cu principiul protestant, 
«Scriptura Scripturae interpres» gi cu ideea inlaturarii oricdrei autoritati in- 

termediare intre Dimnezeu si om — lipsite totusi de siguranta, intrucit nu- 
meroasele carti simbolice ale feluritelor. Tamuri, protestante se contrazic in 

chip vaditintre ele. 

Totul. are 0. nuanta de relativ pe acest tarim, in aceasti Confesiune, fn 


‘Vezi Chr. E. Luthard, Komepndium der Dogmatik (Leipzig, 1900), ed. 

—— 68. Adolf Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte... (Freiburg im Breisgau, 

1891), ed. Ill-a, vol. Ill, pp. 311; apud D. Balanos. ZéuSora xat BrfAla, p. 12. 
69. Ct. Hr. Andrutos, Stmboties, trad. de prof. Justin Moisescu, pp. 12-19, 
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Insemnatates 1 Mérturisirlor de credinta tn cele trel mari confestunt crestine sit 


care absolut e numai principiul autoritatii unice a Cuvintului lui Dumnezeu, 
Duhul Sfint dind marturie despre adevar, in inima fiecdrui credincios..- 

V. Sfirsind aceste paragraf, amintim faptul 7 c4 in Biserica Ortodox4 mai 
exista $i alte Marturisiri de credinta particulare. Ce valoare si ce autoritate 
au ele? Unele au o valoare teologica foarte mare: Raspunsurile Patriarhului 
Jeremia al II-lea, pentru ca a stabilit, pentru prima oara, deosebirile doctri- 
nale dintre Biserica Ortodoxa si cea Protestanta; Enciclica Patriarhilor or- 
todocsi de la 1848, care scoate in relief deosebirile fundamentale dintre Ro- 
mano-catolicism si Ortodoxie; a lui Mitrofan Critopulos, pentru adincirea ex- 
ceptionala a principalelor capitole dogmatice ortodoxe; iar Marturisirea lui 
_ Ghenadie este insemnata din punct de vedere istoric si teologic. __ 

Cu exceptia enciclicii «Patriarhilor ortodocsi», toate aceste Marturisiri 
de credinta au numai autoritatea lor O are $i pe aceea 
a celor patru Patriarhi. 

(Limitarea obiectivului a facut ca aceasti oper’ si nu se bucure 
raspindire la inaltimea valorii ei. Si, dimpotriva, Catehismul lui Filaret, 
tredus in multe limbi ale pamintului, este socotit de multi autori ortodocsi 
_ drept «Marturisire» ortodoxa, din pricina calitatilor lui mari, ca fond $i forma 


_— pretuite in consensul Bisericii de la unei Martu- 


IV. Inchelere. 


O mirturisire de credints ortodox’ este rodul mai multor factori neegali: 
al Providentei, al Descoperirii lui Dumnezeu, al credintei omului, al trairii 
gi gindirii lui, si in vederea cresterii credintei, trairii si gindirii lui. Este, oare- 
cum, fata vazuta a fiintei de taina a Bisericii, al cadrei Specific fl descrie 
in duhul sobornicitatii. Ca atare ea ajuta si lumineaza, zugravind adevarul 

duminezeesc in toata frumusetea si puterea lui, si aratind astfel fiecarui cre- 
dincios ce crede si marturiseste menage comunitate, spre deosebire de alte 
Confesiuni. 
QO mfarturisire este un termen, 0 tinta la care ea nazuieste in dexvoltanes 
 fireasca a trairii si gindirii religioase; realizata, ea devine un far al viito- 
rului — din punct de vedere religios. 

_ Marturisirile de credinta ortodoxe nu sint parte a dumnezeestii Traditii, | 
desi se sprijinesc pe ea, ci capitolul cel mai innsemnat al Traditiei biseri-— 
cesti, care confineaza cu cea dumnezeeasca, tntarita fiind de autoritatea celor 
patru Patriarhate rasdritene, din vremea lor: Nefiind nici opera unui sinod 
ecumenic, nici a unuia pan-ortodox, ele se bucura de acoperamintul impatri- 
tei autoritati a Patriarhatelor rasaritené si al consensului relativ al Bisericii 
de pretutindeni, 
Nu sint «izvoares, in sens propriu, ale Teologiel Simbolice, acest rost 
avindu-l Descoperirea dumnezeeasca si in deosebi Simbolul ecumenic niceo- 
constantinopolitan, modelul si dreptarul lor nefntrecut, ale cdrui dezvoltari 


nazuiesc s4 fie. De aceea nu sint nici «carti simbolice» in sensul apusean al 


cuvintului, ci*«Marturisiri», calauze si indrumatoare cu autoritate. 
' . Daca circulatia unei carti este o dovada vie a valorii ei, nici una dintre 
cartile religioase din Rasaritul ortodox nu se poate compara pe acest plan 
cu ‘Marturisirile fn Ortodoxie. Prestigiul lor a fost nelimitat si, fn afara 
de Biblie, nici o carte nu s-a bucurat de atita raspfindire, in Tarile Romine, 
in ultimele ca de nici o carte de 
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 fnvatatura nu s-a tipatit in Jimbi ca aceasta, prin ea fictndu-s CU- 
noscuta strainilor credinta ortodoxa 79), 
Insemnatatea si rolul pe care l-au_avut in cele din veacuri au 

fndreptatit tntr-o oarecare masura, pe unii teologi ortodgcsi s4 vorbeasca in 

chip, hiperbolic despre ele, ajungind sa le atribuie valoare si autoritate de 

 +Simbol, sau parte a Revelatiei. dumnezeesti — intentie pe care n-au avut-o 

- —_ nici autorii si nici cei patru Patriarhi care le-au aprobat. Aceste exagerari 

att’: provocat, in mod firesc, exagerari in sens contrariu din partea unor teo- 


' __ logi, care le-au coborit pina a le socoti drept simple Catehisme, sescrenil nu 

carti «croite din stofa romano-catolica>... 
-Adevarul e la mijloc, precum am nazuit sa aratum. | 

eee _Vremea, care prabuseste si naste lumi, va ridica noi si noi probleme pen- 

tru Teologia orestind. Vor apare si-noi carti de inva{atura care sa le facd 

' fata. Dar cele vechi nu-si vor pierde din tnsemnatatea lor. Dimpotriva, cele 

trei veacuri de slujire si.de straja a dreptei credinte le vor fi creat nimbul 

-wunor calauze «majores», incercate si datatoare de incredere desavirsita si 
de multa nadejde pe calea fericita spre cele vegnice. 

3 ‘De la aceasta inaltime unica de slujire de peste trei -yeacuri, ele vor 

= simboliza totdeauna sensul memorabilelor cuvinte rostite de un conducdtor | 

= al Bisericii in timpul celui de al treilea sinod ecumenic — si pe care una din- 

tre Marturisiri le aminteste ca pe devizd a Ortodoxiei: «Desinat novitas 
__incessere vetustatem!». | 


‘ ? 


“ 


70. Pentru gi ‘Marturisiritor vezi gi 
Antroducerea editiei rominesti, festiva, amintita, de Mitropolital Tit Preat 
Prof. Nicolae M. Popescu'g! Diacon Prof. Gh.’ Moisescu. 
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Ortodoxia 


‘SEMNIFICATIA SOTERIOLOGICA 
A BOTEZULUI DOMNULUI 
de Magistrand DUMIT RU GH. RADU 


sole In aceasta lucrare vom urmari sensul soteriologic al Botezului Domnu- 
lui, relevind notele distinctive ce le prezinta acest eveniment in procesul res- 
tabilirii'si innoirii firii omenesti. Dar inainte de a arata in ce consta lucrarea — 
soteriologica a Botezului Domnului, gasim potrivit sa evidentiem cit se poate 
de succint solidaritatea noasira a tuturora cu Hristos care se boteaza in Ior- 
dan. Aceasta, pertru a in{elege la justa valoare lucrarea Geslagurata de friris- 
tos asupra noastrA, in cadrul acestui eveniment 


1. Cuprinderea noastra in Hristos care se boteaza. 
- «Logosul s-a intrupat in omenitatea noastra si si-a incorporat-o; luind 
 firea omeneasca, El si-a unit natura umana, pe tare a cuprins-o fntru Sine, 
asa incit natura umana intreaga li serveste, oarecum, de trup», zice- Henri 
de Lubac 1). «Trupul, firea omeneasca pe care Logosul a luat-o. prin intru- « 
pare, este toata omenirea»2) «In ea, adica, in firea omeneasca a lui Hristos 
sintem real prezenti fiecare din noi in parte» 3). Cuprinderea noastra in’Hris- _ 
tos este «pe deoparte 0 taina de iubire a lui Dummezeu care negrait se da- 
-Tuieste omulai si, in acelasi timp, este o taina de unitate spirituala a tuturor — 
oamenilor in Hristos» 4). | 
j Este o taina a iubirii lui Dumnezeu, intructt elisus Hristos fi cuprinde 
si-i strabate pe tofi» 5); este o taina de iubire a lui Dumnezeu, «caci Cuvin- 
tul facindu-se om si-a unit Siesi, in chip negrait, un trup inzestrat. cu suflet 
tational, ca sd curete ceea ce-i asemenea prin asemenea» *). Aceasta este 0 
taina dumnezeeasca mai presus de fire, deoarece Cuvintul a fixat in Sine , dupa 
ipostas, firea noastra fn chip neschimbat 7) si deoarece El «aduna omeni- 
tatea la un loc cu dumnezeirea tn tot chipul, tn tatiunea_ ipostasului si face 
din amindoua un singur ipostas compus, fara s4 aduca nici un felde micgo- 
rare a deosebirii lor liinfiale dupa fires 8). Cuprinderea in Hristos a intre- 


i. Catolicisme: Les aspects soclaux du dogme, Paris; ‘tiped een. R. Tribe“in rev. 

«Oecumenica>, aprilie 1939, p. 7; apud Arhim. Benedict Ghius, Doctrina rascumpdararii 

in imnografia Bisericii (elementele unei sinteze). Lucrare de 

Bucuresti 1946, p. 84. | 

2. Arhim. B. Ghius, ep. cit., p. 70. | | 

3, M. J. Congar, Liindusion de Viumanité dans le Christ, in <Rev. de phi 
et théol. >, 1936; apud arhim. B. Ghiug, op. cit., p. 71. | 2 
4. Arhim, B. Ghius, op. p. 84. 

Dumnezeu; <Filocalia>, vol. Il, trad. Pret. Stave. Dr. Staniloge 
Sibiu 1947, p. 204 (in note). : 

6. Idem, Raspunsuri citre Talasie, 48; «Filocalia», vol, Il, trad. greene 

de Prot. Di D. Staniloae, Sibiu, Tipografia Arhidiecezani, 1948, 

7. em. 
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gului neam omenesc este si o taina de unitate spirituala a tuturor- Toti oa- 


menii se regasesc si se bucura in Hristos care i-a cuprins in umanitatea Sa 
pe toti, fara deosebire de sex, neam, rasa si condifii sociale. Pe de alta parte, 


«taina de unitate spirituala cu toaté omenirea-se realizeaza in viata Lui, in 


gindirea Lui, fn inima lui Hristos care se stie si se simte legat de toti oa- 
menii, care se simle raspunzator de destinele omenirii tntregi, de mintuirea 
tuturor. In felul acesta, tot ceea ce este, tot ceea ce vnea, tot ceea ce face El 


are o greutate si o rasfringere unica si universald» 9). 


Cuprinderea noastra in Hristos are doua aspecte: a) Cuvintul ipostatic 


al Tatalui a luat firea umana intreaga cu suflet rational, fiind agadar Dum- 


nezeu adevarat si om adevarat; b) in firea umana ipostasiata de Logosul 
lui Dumnezeu este prezent intregul neam omenesc, adicd fiecare in parte ne 


- regasim fn umanitatea Lui 1°). Astfel, Logosul Tatalui luind in Sine intreaga 


; 


fire omeneas¢a gsi purtindu-ne duhovniceste ca un al doilea Adam, noi 


- toti, in ipostasul Sau divin, vine sa se boteze. 


Hristos se arata desavirsit 14), in fata intregii zidiri ca Sil ce «asuma 
omul perfect, mintuieste omul si este chipul si figura noastra a tuturor ca sa 


_ Sfinteasca inceputul fiecarei actiuni» 12). Dar in El ma arat si eu, caci zice 
Sfintul Grigorie Taumaturgul: «cit de mult Te-ai apropiat de trup_ si ma. 


porti intreg in Tine Insuti, ca sa mintuiesti intregul om» 13). «Oare, continua 


-acelasi Parinte, fiindca Te-ai imbracat cu ofranda mea, din cauza mintuirii 
mele, Te voi ignora pe Tine, care Te imbraci cu lumina ca cu o haina?» 14). 
Fiecare din noi isi vede chipul sau in lisus Hristos care se boteaza. Asa se 


explica de ce Sf. Grigorie Taumaturgul, interpretind cuvintele rostite de 
Si. Ioan Botezatorul: «Eu am nevoie sa fiu botezat de Tine $i Tu vii la 


-mine?», zice: «Eu vad in tine chipul meu» 15), 


Logosul Tatalui se naste trupeste si se boteaza pentru. noi, notensi ‘Sk 


Grigore Palama 16). Pentru noi primeste umilinta nasterii trupesti, precum $i 


umilinta botezului lui Ioan. El, cel ce exista din veci ca Fiu al Tatalui, se 

- smereste penttu a purifica pe cei cupringi in El. De altfel, dupa Sfintii Pa- 

Tinti, nu exista nici o clipa in care Hristos sa nu fie cu noi, sau noi sa nu 

- fim cu El in tot ceea ce face El. In toate evenimentele soteriologice ale ae 


Sale de rascumparare a neamului omenesc, noi sintem prezenti17) fn 


tasul Sau. Botezul Sau nu este altceva decit o minecare cu noi18), 0 im- — 


_ preuna mergere cu El, sau, cum zice Sf. Grigore de Nazianz, este «calatoria 
cu Hristos» oovexdypic. Xprores 19). Impreuna cu noi, El se pogoara in albia 
si se in aps, ca cu noi sa se inalfe din 


9. L. Richard, La mystére Recherches de Science | 


‘Teligietises, mai-aoit 1923, p. 185; apud arhim. B. Ghius, op. cit., p, 85. - | 
10. Pr. Prof. Ioan G. Coman, curs pentru 1951-1952, 


dactilografiat, p. 80. 
11. Sf. Proclu, ep. C_polei,. In Sancta ‘Tactahanin: Migne, P.G, 65, col. 157 ©. 


12. Sf. Grigorie de Nissa, In Baptistum Christi; Migne, P.G. 46, col. 580 CD. 


13. Sf. ‘Grigori Taumaturgul, Houilia FV, In Gancte Theophanis, sive de Crist 


baptismo; Migne, P.G. 10, col. 9180 D. — 
| 14, Ibidem. | 
15. Sf. Grigorie Taumaturgul, op . cit.;. Migne, P.G. 10, eol. 1181 A. 
16. Sf. Grigore Palama, Homilla XVI, De dispensatione incarnationls Dominl 


- nostri Jesu Christi; Migne, P.G. 151, col. 200 C. 


AT. Sf. Ciril de Alexandria, Tn Toannls Rvangelium, L, TI, 1, 29; Migne, 


73, col. 192 D; vezi gi col, 204 AB. 


18. Sf. Proclu, op. cit., 3; Migne, P.G. 65, col. 760 D. “ : 
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apa. Cu alte ctivinte, ne ingropam cu El in apa si murim pacatului, ca sa 
ne ridicam cu El, din moarte la viata 2°). 

Umanitatea se coboara cu EI in Iordan si se ridicd tot cu El 21), te O 
stare’ de viata noua. 

Hristos — Noul Adam — este «<Omul universal care poarta ideal in El 
toata omenirea si din plindtatea cdruia se imparlaseste tot omul ce vine pe 
lume» 22). Ca Om universal, El poseda si traieste in Sine plinatatea de viata 

_. la care sint chemati toti in El si prin El 23). Hristos «traieste intr-un fel care 

- € numai al Lui, viata spirituala a intregii omeniri, in calitate de cap al ei... 

-, cunoaste intr-un mod duhovnicesc toate névoile spirituale ale oamenilor si 
toate lucrarile harului pe care Duhul Sfint, Duhul Lui, le implineste fn toti 
si in fiecare»?4). De aceea, El vrea mintuirea noastra, a tuturor; simte cu 
fiecare dintre noi necesitatea mintuirii noastre, El care nu are nevoie de acest << @ 
lucru, fiind Dumnezeu adevarat si om adevirat, fara pacat. El si-a facut == 
viata Lui, viata noastra, a tuturor. Tot ce face El, face pentru noi si in nu- 
mele nostru; caci este capul nostru, ofranda intregei framintari omenesti re- 
thoite. Aceasta-i Tafiunea pentru care Sf. Grigorie de Nazianz zice: «dupa 
putin timp vei vedea pe lisus curatindu-se in Jordan, pentru curatirea mea, 
Sau mai bine zis, vei vedea pe cel ce purifica apele prin purificare» °5). Vine 
ca sa ne curefe pe noi2¢); caci El personal nu avea nevoie de purificarea pe 
care o dadea botezul lui Ioan. «Cuvintul cel impreuna fara de inceput cu 
Tatal si cu Duhul, cinta un imnograf, Cel ce s-a intrupat pentru milostivire, 
acum in chip strain. vine s4 se boteze pentru noi. 27), 

Parintii si imnografii arata ca Logosul se boteaza pentru noi, cu noi, 
in numele nostru si chiar in locul nostru. Se boteaza in locul nostru, caci El 
este capul nostru si fiinded ne are pe tofi — virtual — in wmanitatea Lui. $i 

ne are pe toti in El, fiindcd omenirea in plenitudinea fiintii ei se gaseste inla- 
untrul ipostasului_ divin al Logosului- O raza de lumina fn intelegerea acester 
taine ne ofera si omul care cuprinde si el pina la un punct in fiinta lui, in 
mod virtual, viata stramosilor si a descendentilor lui. Firea intreaga ome- 

neasea, cunoscuta tn pluritatea persoanelor, nu poate s4 o cuprinda-in ipos- 

-tasul sau. Nu o poarta in sine, in toata extensiunea ei, cum este cazul in Sf. 
Treime, unde fiecare persoana treimica ipostasiaza intreaga fire dumnezeias- 
Ca una, desigur, jntr-un mod propriu fiecarei persoane. Noi posedam, oarecum, - 
firea omeneasca segmentata in sexe si indivizi. De aceea noi chiar daca facem © 
anumite acfiuni in locul semenilor nostri, nu putem spune ca actiunile noes- 
tre sint facute in locul, sau pentru toti oamenii din toate timpurile si locurile. 
La Dumnezeu nu existd aga ceva. lar Hristos are fn Sine firea noastra in- 
yeags $i neiregmentals in sexe, indivizi, neamuri, Tase, etc. Asa se explica 


20. Cf. Sf. Vasile cel Mare, Liber de Spiritu Sancto, XV, 35; Migne, P.G. 32, 
col. 129. AB. 
St Grigorie'de Nazians, Or. XXXIX, In Sancta Lamina, 16; 
36, col.*353 A. | 
22. Arhim, B. Ghius, op. cit., 79. 
Idem, op. cit., p. 82. 
24. Ibidem. 
ot Grigore de Nazianz, Or. XXXVIML, In Theophania, 16; Migne, PG. 36, 
col. 329 B. 
Vezi Slujba sfintii Apei pot Mart, Kivhsloghin, begat, od. IH, Bucuresti, 
Tipografia Cartilor Bisericegti, 1910, p. 1 
Minetal pe ianuarie, in ales sedeina II gf altele;, apud arhim. 
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cugetarea patristic sustine ca Hristos s s-a botezat fn focul nostru, ar | 
uturor. 

Hristos cuprinde tn Sine — adica in umanitatea Lui — pe fiecare om 
in mod integral; fiecare om se oglindeste in El, in mod perfect. Iar faptul ca 
_ma oglindesc perfect in El, imi face cunoscut ca tot ceea ce face El, face pen- 
tru mine 28). Hristos oglindindu-ma desavirsit prin umanitatea Lui, igi 
_ asuma tot ce este al meu, afara de pacat, caci pacatul nu este un element 
fiintial naturii umane. «Pacatul stramogsesc nu tine de natura omeneasca; - 
s-a adaus ulterior, ca o stirbire a ei» 2%). Totusi a trebuit sa ia si ‘pacatul : 
asupra Sa, ca Sa aduca o stergere a lui prin curatire, dar «nu l-a luat... decit 
prin relatie, in baza careia participam la faptele altora din iubire, fara sa 
le fi savirsit noi ingine; pedepsele pacatului insa si le-a insusit organic, fiin- — 
tial, ontologic» 30). Acest adevar l-a avut in vedere Sf. Ipolit cind zice: «Si 
nu numai ca Domn fara garda imparateasca a venit la Ioan, ci si ca om 
simplu gi fncarcat cu pacate (we dvOponwe 
si $i-a inclinat capul ca sa fie botezat de Ioan» 31). Hristos este reprezentan- , 
tul intregei familii omenesti $i unicul Mijlocitor intre Dumnezeu si oamenf, — 


_ P&arintele cel nou al omenirii 32). In virtutea acestui privilegiu deosebit, Lo- 


gosul «ia asupra Lui toate vinovatiile oamenilor» 33). In acest sens, un imno- 
graf scrie: «Steaua lui lacob a rasarit lumii si pacatul oamenilor cel ca va- 
paia luind (Actpov nal chy phoyépay tev dpaptiav 
fl ingroapa in apele lordanului» 5+). «Cel ce nici cum de pacat nu stie, ca un - 
vinovat cere de la loan a se boteza» %5). El n-avea nevoie de botez, ci noi 
care eram pacatosi. «Pentru noastra se in lordan, Unul 
Cel curat si nestricacios» 36). 

In numele nostru si pentru noi toti, se stale pe Sine pind la condifia 
noastra de rob; supunindu-se umilintii botezului ca un om impovarat de pa- 
cate, ca sa aduch Tatalui ascultarea pe care noi o datoram ca fii ai Creato- 
rului. Imnograful prinde acest adevar in cuvintele: «Cu repejunile Iordanului 
Te-ai imbracat,*Cel ce Te imbraci cu lumina preamarit. Intru care ai innoit— 
firea lui Adam cu ascultare.-.» 37). Desigur si noi aducem uneori cite unui om 
o ascultare pentru un semen al nostru. Dar ascultarea’ pe care noi o aducem 
‘pentru semen nu este asa de deplina si organic legata de fiinta aceluia pentru | 
care o aducem, fiindca noi nu ne putem asemana fntru totul cu semenul nos-- 
tru. Oricit de mult I-am iubi, el me ramine tot ca un eu exterior eului nostru 

— In al doilea rind, actiunile noastre nu se pot rasfringe peste to{i oamenii 
_ din toate timpurile si locurile. Cu alte cuvinte, un om nu putea sa aduca o 
ascultare cafe sa @chivaleze cu ascultarea pe care o datora lui. Dumnezeu 
infreaga omenire. Numai un om care 84 fi fost $i Dumnezeu adevarat putea 
sa aduca aceasta ascultare cu o greutate si o rasfringere unica $i universala. 
Aga ca lisus Hristos este cel care fiind Durhnezeu adevarat’ om deplin: a 


28. Cf. I Cor. 12, 27. 
29. Pr. D. Stiniloae, Hisus Hristos san Restauraréa omulu Sibiu 1943, Pp. 
30. Idem, op. cit., p. 159. 
31. St. Ipolit, In Sancta Theophania, 4; ‘Migne, P.G. 10, col. 856 AB. 
- $2, Arhim. B. Ghius, op. cit., p. 99. 


op. at. p. 99. 
Rinduiala Apei Mari, Evhologhiu bogat, p. 105. 
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adus o ascultare dabvetsal pentru tot neamul omenesc c4zut in pacat prin 
Adam. Prin urmare, Hristos se boteaza pentru noi, in numele nostru gi in 
locul nostru. A binevoit a primi botezul pocaintii de la Ioan, agezindu-se 
tainic in locul nostru, al pacatosilor de totdeauna si pentru binele nostru al 
tuturor» 88). Cu El ne botezam virtual noi tofi, intrucit sintem real prezenti 
fn ipostasul Lui fiecare in parte. 

Cuprinderea noastra fn Hristos este fructul iubirti nemirginite si al che- 
nozei inefabile a Fiului Lui Dumnezeu pentru noi oamenii. Ea este un act 
de chenoza din partea Fiului lui Dumnezeu, pentru imbogatirea fiintei gi 
vietii noastre cu realitatile dumnezeesti. In virtutea acestei chefioze to 

-sului si a cuprinderii tuturor in noul Parinte al omenirii, noi obtinem roadele 

-mintuitoare ale lucrarii Botezului Domnului, dupa cuvintul sftntului loan 
Hrisostom care scrie: «O, ce minune noua! O, ce har minunat! Hristos se wa 

- lupta si eu port pretul luptei: El se lupta cu diavolul si eu obtin victoria im- | 
potriva diavolului; El sfarima capul sarpelui fn apa, si eu atletul legitim ma 
incoronez; El se boteazi, gi eu leapad necuratia; Asupra Lui vine Sf- Duh 
Si-mi daruieste iertarea pacatelor; Insusi Fiul iubit este marturisit de Tatal 
si eu sint fiul lui Dumnezeu din cauza Lui. Caci cerurile I s-au deschis Lui, | 
ca sa se vada locuinta celui botezat, si glasul parintesc marturiseste despre 
aceasta, zicind: «Acesta este Fiul Meu, cel iubit, intru care am binevoit; ascul- 

In cele ce urmeaza, vom eridenta efectele soteriologice realizate de Bo- 
tezul Domnului. 


2. $tergerea picatulul strimosesc, prin pocdinté. 
Parintii si scriitorii bisericesti vorbesc deseori despre efectele lucrarii 
Botezului Domnului, ce ar consta fn curatirea umanitatii,asumata de Logos | 
la intrupare, in impacarea noastra a tuturor, cu Dumnezeu si in eliberarea a 
neamului omenesc de sub domnia celui rau. Intreaga lucrare de purificare fsi 
are ca obirsie actul de pocainta al lui Hristos. Desi Parintii atribuie fiecdrui — 
moment soteriologic 0 importan{a totala, fara sa se preocupe de un oarecare a 
progres in acest proces de reinnoire a firii umane, totusi Botezul Domnului a 
in cadrul operei de rascumparare marcheaza numai o etapa luminoasa a lu- ae 
crarii de mintuire a neamului omenesc, pe drumul imparatesc al operii de — a 
rascumparare, de reinnoire si de fndumnezeire a firii omenesti ipostasiata de 
Logos, fire care nu este alta decit natura noastra omeneasca purtata de toate 
~ subiectele umane 4°). Botezul desemneaza un stadiu de progres fata de mo- 
-mentul intruparii Logosului. In acest sens trebuie Iuate, credem, afirmatiile 
si reflexiunile Sfintilor Parinti si ale imnografilor pe care le vom prezenta a 
2 mai jos pentru sustinerea aspectului negativ al lucrarii Botezului Domnului. . “@ 
_Logosul Tatalui, intrupindu-se pentru dragostea Lui cea mare fata de 
oameni, «<primeste asupra Sa-pacatul lumii si fl traiegte ca al Sau pina la 
 capat» 41), pentru ane elibera de el. Plin de smerenie, El arunca in mormin- 
tul apelor din Iordan pacatul omenirii prin coborirea.Sa in valurile cuprinse 
de teama ale lordanului 42). Imnologul cwprins de evoca omorirea 


38. Arhim. B. Ghius, op. cit., p. 97. ° 

39. Sf. Ioan Hrisostom, In Sancta Theophania; Migne, P.G. 61, col. 764. 

40. Cf. Pr. D. Staniloae, lisus Hristos sau Restaurarea onmuful, p. 268. 

41. S. Bulgakov, Mielul lui Dumnezeu, Paris 1933, p. 377; apud Pr. D. Sta- 
niloae, Iisus Hristos sau Restaurarea Onwului, p. 267. 
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pacatului lumii in Iordan prin cuvintele: «Tu esti nostru, carele 
‘pe vremea lui Noe, cu apa aii inecat pacatul» 48). «Astazi, spune Sf. Sofronie 
al Terusalimului, gregelile oamenilor sint sterse in apele lordanului» 44). 
Hristos «a afundat tn Jordan moartea neascultarii, boldul yeasts si le- 
gatura ladului» #5), 
Logosul botezat este cel care ridic’ pacatele lala: dupa cum zice Sf- 
Ioan Botezatorul: «lata Mielul lui Dumnezeu, care ridica pacatul lumii» 
(loan 1, 29). El primeste botezul pocaintii lui loan pentru a purifica-pacatele 
noastre 46), de aceea zice o cintare: «lata, vine la Iordan Hristos si cheama . 
pe Mergatorul Inainte: Vino de Ma boteaza pe Mine Cel ce curateste tot: pa- 
catul lumii cu apele riului Tavita xadaipovea thy apaptiay morta. 
by. BetOpore ). Tinde mina Ta, dummnezeescul Meu crestet, ca am 
venit sa vindec. greselile miniei» 
Botezul Logosului intrupat inseamna pentru noi o dezbracare de omul 
cel vechi, o descatusare virtuala prin pocainta, de haina intinata a pacate- 
lor, cu care ne-am imbracat de buna voie. «In Botezul lui lisus noi tofi sin- 
tem dezbracati de pacate ca de un vestmint de cersetor plin de petece si im- 
bracam haina luminoasa si imparadteasca a renasterii» 48).-Pacatul protopa- 
rintilor, care atrasese asupra intregei firi omenesti moartea firii4#9), este — 
indepartat de sulita botezului Domnului, zice Sf. Grigore de Nisa 5°), virtual, © 
prin pocainta. Victoria finala insa avea sa fie capes numai in actul Gol- 
gotei si al invierii. 
Hristos. cufunda in lordan, spala si curata instrdinarea oamenilor 
fata lui Dumnezeu, fiindcad pacatul stramosesc, in ultima analiza, nu este | 
. altoeva decit o instrainare, o inchidere a noastra in granitele egoismului nos-— 
tru. Pacatul este o intoarcere de la fata lui Dumnezeu si trairea_omului in 
izolarea sa fata de Creator si de semeni, o traire ce ignoreaz4 pe Dumnezeu 
ca stapin al sau. Prin botez Hristos spala, prin pocainta Sa pentru noi, 
acest egoism care farimita firea omeneasca intr-o puzderie de indivizi si. 
ridicd pe om in comuniune cu Dumnezeu. Caci ce altceva inseamna aratarea 
-Fiului Lui Dumnezeu ca om deplin, daca nu comuniunea omului cu Dumne-— 
zeu, ridicarea lui in comumiunea persoanelor Sf. Treimi? Tatal il arata 
| Fiul intrind si ca om in comuniunea de viata a Treimii. 
_ Se infaptuieste ‘astfel, prin botezul lui Iisus Hristos o usurare a umani- | 
tatii de sub domnia pacatului, pentru ca Logosul, prin intruparea Sa, a putut . 
veni in maxima apropiere de noi si deci a putut s4 ia asupra Sa toata povara ~ 
pacatelor moastre. Din relafiile noastre intime de viata, cunoastere, apre- 
_ciere si ajutorare reciproca se observa ca: «cu cit e mai mare apropierea 
_ plina de dragoste intre doi oameni, cu atit ¢ mai deplind capacitatea de asu- 
mare a pacatului inuia de catre celdlalt» lubirea este aceea care inles-. 


43. Rinduiala Stintiril Apel celei Mari, Evhologhiu, p. 103. 3 
_ 44, Sf. Sofronie al Ierusalimului, Oratio; Migne, P.G. 87, col. 4004 AB. 
_ 45. Rinduiala Sfinfirii Apei celei Mari, Evhologhiu, pp. 101-102. sg 
46. Cf. Sf. Ipolit, op. cit., IV; Migne, P.G. 10, col. 856 C; we er Grigorie 
Ge. 38, In Theophania, 16; Migne, P.G. 36, col. 329 B. 
47. Sedelna I; apud. arhim. B. “Ghiug, op. 


pp. 91.92. 

| 48. Sf. Grigore de Nisa, In Christi; Migne, P.G. 46, col. 593 B. 
Vezi Sf. Maxim Marturisitorul, <Filocaliay, vol, 
pag. 


50, In Baptismum Christi, 6; Migne, P.G. 46, col. 597 B. 
Hens Hrletos sau Restaurarea Omulul, p. 260. 
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- neSte capacitatea de asumare a necazurilor si suferintelor unuia de catre 
celalalt- lar cu cit fl iubesti mai intens si sincer pe semenul tau, cu atit mai 
mult te poti apropia de el, ca sa participi la durerea lui si sa iei chiar asupra 
ta necazul Iui. Semenul tau simte actiunea ta de a lua asupra-ti povara lui, 
fiindea tu fi-o insugesti dinlauntru dragostea compalimitoare gi faci 
ca a ta proprie5*). Hristos a putut sa ia in mod real sarcina cea grea a 
pacatelor noastre si s-o inmorminteze'in apele Iordanului, fiindca prin iubi- 
rea Sa nemarginita s-a situat in centrul ontologic al intregei naturi ome- 
nesti 53). S-a facut intim tuturor oamenilor si deci in stare sa ridice pe umerii 
Lui divino-omenesti toata greseala oamenilor. N-a avut pacat, insa, s-a fa- 
cut purtatorul a toata greseala oamenilor si raspunzatorul obiectiv pentru 
toti in fata Tatalui Sau 54). Numai asa putem explica cuvintele Sf. loan Bo- 
tezatorul: «lata Mielul lui Dumnezeu care ridica pacatele lumii» (Ioan I, 29). 
Pe linia afirmatiunilor patristice, putem spune ca Botezul Domnului fn- 
groapa °°), prin pocainta lui Hristos, pentru intregul neam omenesc, toata 
vina noastra. Caci «vointa de asumare a pacatului altuia are un caracter ra- 
_ dical si total; ea nu se poate impaca cu gindul de a lasa si aceluia o parte 
de vina si de suferint» 56). Logosul lui Dumnezeu, datorita oceanului de iu- 
bire pe care-l revarsa asupra intregei omeniri prin toate cele ce face pentru 
noi, tsi asuma toata vina noastra si raspunderea totodata pentru ea. Numai 
in identificarea Lui in intregime cu soarta noastra isi arata El nemarginirea 
_dragostei Lui dumnezeiesti fafa de umanitatea ce a incorporat-o in Sine. 
Acest lucru voieste sa spuna imnograful prin cuvintele: «Boteazi-M& pe 
Mine si intru Mine se vor curati greselile oamenilor» nat év enol 
tay Bpotéy xabafpoovea mratopate 57). 
Botezul luf Hristos este -«inecarea-pacatului» 58) stergerea tainicd, prin 
focainta a vinei adamice si impacarea noastra cu Dumnezeu, precum zice o 
cintare: «Tu botezindu-te cu trupul, Mintuitorule, iertarii ne-ai invrednicit 
pe noi (od yap Santicbele capxt »59). Prin Cel bo- 
tezat, ne impacam cu Dumnezeu, fiindca ne-am curat{it de vestmintul mohorit 
al pacatelor care ne acoperise madularele in fata lui Dumnezeu. Lepadam 
tunicile de piele ale pacatului, desigur virtual si imperfect, ca sa experiem 
prin fiinta noastra iubirea lui Dumnezeu revarsata asupra noastra prin Bo- 
tezul Logosului Sau. Ne subfiem invirtosarea fiintii noastre contractata prin 
neascultare, ca sa intram in efluviul dragostei divine, care este Iordanul fn 
cazul de fata. Hristos ne spala petele pacatului in Iordan, tnsa, prin acte de 
pocainfa pentru noi. O anticipare si un inceput al spalarii pieatului si impa- 
carii cu Dumnezeu are lor pe malul Iordanului. Hristos ne deschide cerurile, 
caci noi sintem cei care avem lipsa de ele, nu ee care n-a a parastt, nicio clipa 
sinul Parintelui Sau ceresc. 


52. Idem, op. cit., p. 261. j 
- §3. Idem, op. cit., p. 271. 5 | 

54. Idem, op. cit. p. 272, 
Oda IX-a, stih. “spud artim. 
op. cit., p. 91 


Pr. D, Stiniloae, Hristos.., p.268. 
57. Mineiul pe ianuarie in 4 zile: Slava Laudelor; Se eg 
cit., p. 100. 


= 58, Sf. Grigorie de Nazianz, Ouv. 40, 8; Migne, P.G. 36, col. 361: vezi gi Sf. 
Grigore de Nisa, Cuv. la sirbatoarea luminilor; Migne, P.G. 46, col. 580; Sf. Grigore 
de Nisa, In Baptismum Christi; Migne, P.G. 46, col. 580 D. | 
apud. arhim. B. Ghiug, 
p. 92. 
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i invingatorul (diavolul) sa fie invins de natura invinsa» 69), adica de in- 


 Ortodoxia 


I se deschide cerurile pentru noi, care le inchisesem prin neascultare 
~ fata de Creator. I s-a deschis Lui, adiea noua, ca sa urcam catre Tatal. *Ast- 
fel «cele vazute s-au impacat cu cele nevazute; cetele ceresti s-au bucurat, 
-boalele pamintesti s-au vindecat, lucrurile ascunse s-au facut cunoscte, cele 
dugmanoase s-au imprietenit», cum zice Sf. [polit 6°). ~«Astazi intelepciunea 
se surpa si cale de mintuire se face noua prin venirea Stapinului. Astazi — 
cele de sus cu cele de jos. impreuna praznuiese gi cele de jos cu cele de Sus 
impreuna vorbesc» $1). 

Hristos ne impaca cu Tatal si ne scoate de sub midis diavoluui, finde’ 
nu putea iubirea dumnezeiasca intrupata in~lisus Hristos 62) sa rabde mai 
departe viejuirea oamenilor fn intunerecul pacatului si al robiei satanice. 
«Pentgu milostivirea milei Tale, n-ai suferit, Stapine, sa vezi neamul ome- 
nesc tiranizindu-se de diavol; ci ai venit si ne-ai mintuit pe noi» 63). Logosul, | 
prin umilinta Botezului, infringe boldul stapinirii celui rau asupra-oameni-— 
lor 64), iar pe noi ne face fii ai libertatii si ai luminii. Ne separa de intuneric 
si ne reda viefii. Precum Marea Rosie a separat pe Israil de tirania $i urma- 
_ fitea lui Faraon, tot asa Botezul Domnului a despartit si a eliberat pc om 
$i pe noi toti de stapinirea celui rau, sau, mai bine zis, a initiat lupta impo- 
triva celui rau 6). Jordanul inseamna pentru emanciparea firii omenesti de — 
sub domnia fntunericului si robiei, ceea ce a insemnat apele Marii Rosii pen- 
tru poporul evreu in drumul lui spre Pamintul Fagaduintii: «Tu esti Dum-— 


nezeul nostru, carele p1in mare si prin Moise ai slobozit neamul evreies: din 
‘robia lui Faraon», zice un imnograf 6). 


El zdrobeste virtual lanturile 67) ingerului Se coboara gol in 
apa, ca sa infringa toate uneltirile pe care diavolul le intinde asupra oame- 
- milor din intuneric 68). Are o deosebita semmificatie faptul ca Dummnezeu ca 
om ce se pocaieste pentru fiit Sai invinge puterea diavolului. Logosul ca om, 
supunindu-se ‘ritului botezului pocaintii, efectuiaza aceasta victorie asupra 
demonului, fiindca «imainte de toate — zice Si. Grigore Palama — trebuia 


_ treaga omeniré. Tot omul trebuie sa invinga pe cel care-l biruise, ca victoria 

_.$& fie a sa si sa apartina fiintii sale ontologice. El trebuia sa fie invims de 
aceiasi natura invinsa, dar curata gsi ferita de pacat 7). Astfel, diavolul este 
invins, prin Hristos, nu de un singur om, ci de intreg neamul omenesc Tt), 
care se pocaeste intr-un mod tainic prin lisus Hristos. Diavolul este invins | 
de toti oamenii care acum sint uniti cu Hristos prin umanitatea Sa 72). Dar 
Si ca Hristos se coboara in lordan, cu trupul gol, nu lipsit de 


61. Rindulala Sfinfiril Apel cele! Mari, Evhologhiu, p. 101. 

62. I Ioan IV, 9. 

63. Rinduiala Sfintirii Apei celei Mari, Evhologhiu, p. 102. 

64. Sfintul Grigore de Nisa, In Baptismum Christi; Migne, P.G. 46, col. 597 C. 

; 85. Ct. Sf. Vasile cel Mare, Liber de Spiritu Saneto, XIV, 31; Migne, P.G. bess 
66, Evhologhiu bogat, p. 103. 

_* 67. Cf. Sf. Grigore de azianz, Cuv. 40, 3; Migné, P.G. 36, col. 361 
68. Sf. Ipolit, op. cit., IV; Migne, P.G. 10, col. 856 A. | 4 s 

69. Sf. Grigore Palama, op. cit.; Migne, P.G. 151, col. 192 A: nllpdg 8& obtot, 


70. Vezi Ibidem. 


. T%. Pe. Prof..i.. G. Conian, Ror. Auguatin, 16. 
72. Pr. D. Staniloae, Hews. Hristos seu Restaurarea Omulul, p. 266. 
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semnificatie adinca pentru Sf. Parinti Ei vad in aceasta semnul puritati lui 
Hristos ca om si arma Sa cu care invinge pe diavol. Intra dezbracat in Iordan © 
ca inselatorul sa fie inselat de natura inselata, ar zice Sf. Grigorie Palma 73), 
Eliberarea din robia diavolului este Scaparea omenirii de «plinsul cel de 
demult» 74). Botezul Logosului, privit prin unghiul acesta al dezrobirij din 
conditia de rob al pacatului si captiv al stapinului tntunerecului, inseamna 
-emanciparea omemnirti si ridicarea ei fntr-un nou stadiu de viata. Caci a fi 
biruitor asupra intunericului si lan{turilor mortii, este a petrece si calatori 
_impreuna cu Hristos spre patria cereasc4 a Tatalui. A fi liber in actiunile — 
tale, este a te bucura de privilegiul deosebit dat tie la creatie, de chip al lui 
Dumnezeu, ca sa conlucrezi cu Dumnezeu la impodobirea si infrumuse{area 
cosmosului pe de o parte, iar pe de alta parte ca sa colaborezi cu Hristos la 
_realizarea si mintuirea ta. Caci omul este un modelator-nu numai al naturii, 
ci si al firii sale proprii, Eliberarea din chingile sclaviei inseamna trezirea 
omului la o noua via{a de comuniune in iubire cu Creatorul si Stapinul sau | 
s: de relatie cu intreaga creatiune. 
- Prin urmare, lucrarea negativa a Botezului Down consta in spalarea 
pacatului stramosesc, in impacarea omului cu Dumnezeu, ‘in eliberarea de 
sub domnia celui rau si asezarea omului in comuniune de iubire cu Creato- 
rul. Aceasta lucrare este savigsita de Hristos in numele Sau si al nostru 
propriu. Ea are la baza un act de pocainta al Logosului intrupat ce se bo- 
teaza in Ilordan. De aceea, opera aceasta de purificare a naturii omenesti, in 
cadrul evenimentului soteriologic al BoteZului Domnului, este mai mult un ~ 
_inceput gi o anticipare a ceea ce El avea sa implineasca pe Golgota, pis : 
varsarea singelui pentru noi toti, ca pret de rascumparare. 


2, Regenerarea si sfintirea naturii omenesti prin Botezul Domnului. 


Botezul Domnului cuprinde totodata si o lucrare pozitiva de rezidire, de’ 
innoire si de sfinfire a naturii omenesti ipostasiata in persoana Logosului, 
 precum si a intregei naturi omenesti actualizata in pluritatea insilor umani. 
Caci cufundarea in apa n-a insemnat numai o moarte tainica a pacatului 
- stramosesc, ci si o inviere la viata adevarata 75); a fost o ingropare a noastra 
impreuna cu El in Iordan pentru a muri pacatului si slugilor lui si o inaltare 
impreuna cu El la o noua re Este vorba de o reinnoire generala a firii 
omenesti, insa prin pocainta. Sau, mai exact, este vorba de o continuare a 

~ operii de reinnoire’a naturii omenesti, opera initiata inca de la Nasterea dupa ~ 

trup a Logosului. De altfel, acest aspect de innoire a firii omenesti prin Bo- 
tezul Domnului, este sustinut la tot pasul de cugetarea patristica rasariteana 
- $i apuseana, precum si de invatatura Bisericii Ortodoxe, care traieste intens — 

scrisul parintilor $i scriitorilor bisericesti. Sf. Grigore de Nisa spune: «Bote- - 
zul este, asadar, purificarea pacatelor, iertarea greselilor, cauza reinnoirii si 
renasterii (noastre)» 7°). Desigur, reinnoirea adusa de Botezul Domnului nu 
poate fi vazuta cu ochii, este ceva tainic, ca si intregul proces de renastere 
_realizat de Mintuitorul asupra neamului omeniesc. In acest sens, acelasi Sf. 


18. Sf. Grigore Palama, op. eit.; Migne, P.G. 151, col. 192: Kavecopotvet tov 
? 74. "Rindulala Sfinfirii Apel colel Mari, Eviiologhiu, p. 101; Sf. Sofronie, op. cit., 
e, P.G. 87, col. 4004 B. 


75. Vezi Fericitul Augustin, Enchiridion, L. I, cap. 52; Migne, P.L. 40, col. 
256-257. 


76. Sf. Grigoge de Nisa, In Baptismum Christ Migne, 
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Parinte zice: «Renasterea spiritual este contemplata prin intel gent, nu este 
-vazuta cu ochii» 77). 


Hristos, noul Agent prin pocainta pentru noi si prin afundarea Sa in 


_lordan, ne dezbrac’ de vestmintul rusinos $i ne impodobeste cu haina ma- 


reafa a renasterii 7%). Fiecare din noi, prin Hristos care se pocaieste si se 


> 


boteaza pentru noi, leapada, in mod virtual, vestmintul cel josnic si cusut | 


din sdentele lamentabile ale nedreptatii 79) si se tmbraca cu cel al luminii 
si al nemuririi. 
Vestmintul maret si stralucitor, cu care am fost tinbrdcati de Hristos cel 


umilit pentru noi in valea lordanului, indica o transformare esentiala a fi- - 
intii omenesti, ca urmare fireasca a Botezului Logosului. Este vorba de o 


stralucire a sufletelor, de o schimbare a vietii, de o angajare a constiintei 


umane fata de Dumnezeu gi de o transfigurare a intregului neam ome-— 
nesc 8°), pe care Logosul fl poarta in sine, ca un nou Adam 81). Natura ome-. 


neasca din persoana unica a lui Hristos se innoieste pentru noi si cu ea se 


Ioan din cauza noastra, ca sa ne innoim si noi impreuna cu El. Hristos ne 


Nu e vorba numai de ° simpla imbracare a nonaicd: ‘tn interiorul careia 
firea omeneasca n-ar tnregistra nicio transformare. Ci de o transformare $i 


transfigurare fiintial reala a umanitatii intr@gi prin Hristos, insa virtuala, 
fiind evidentiata de Parinti prin identificarea lordanului cu natura umana | 


in care Logosul Dumnezeu coboafa ca s-o restaureze gi s-o sfinteasca. «lor- 
danul este tipul (t6x0¢) neamului nostru muritor» zice Sf. loan Hrisostom 87). 
Si cum Iordanul isi trage apele sale din doua izvoare: lor $i Dan, putem 


_ Spune ca $i neamul omenesc cunoaste doua radacini ale sale: prima este Adam 


si a doua este Hristos, noul Adam. Din primul, neamul omenesc s-a ndscut 
spre moarte, iar din al doilea Adam, acelasi neam omenesc a rasarit fintru 


este recreatorul $i sfintitorul acestui neam. : 
El se coboara in Iordan, adicd se coboara de bund voie, in tntarigeal 


) umanitatii 83), ca din centrul ei sa lucreze indreptarea si sfintirea ei, prin 
pocainta Sa pentru neamul omenesc. Logosul lui Dumnezeu merge sa se bo- — 


teze in pustia lordanului, care dupa Sf. Maxim .Marturisitorul, reprezinta 


firea omeneasca a tuturor insilor umani §*). Umanitatea este constienta de 


venirea lui Dumnezeu in cuprinsul ei, fiindca ea incearca prin Sf. loan Bo- 


tezatorul sentimente de teama si de neliniste ®5) vazindu-se lipsita de vlaga 


Si frumusete pentru~a fintimpina pe Creatorul sau care descinde tn cuprinsul 


77. Thidem. 
78. Idem, op. cit.; Migne, PG. 46, col. 593 B. 


79. Idem, De Baptismo; PG. 46, 420 C; \dem, In Baptismum 


Christi; Migne, P.G. 46, col. 600 A. 
80. Sf. Grigore de Nazianz, Or. 40, In Sanctum Baptisma, 2; Migne, P.G. 36, 


col, 361.B. 


brairie Lecoffre, J. Gabalda, 1938, p. 151. | 
82. In Iordanem Fluvium; Migne, P. G. 61, col. 727. 
83. J. Gross, op. cit., p. 283. 


«84. ‘Vezi Sf. Maxim Marturisitorul, Rasp. citre Talasic, vol 
Il, pp. 158, 360, 162, 171, 174. 


85. Cf St. Proclu, op. elt, 8; Migne, P.G. 65, col. 761 A. 


innoieste toata umanitatea. Hristos se innoieste prin pocainta botezului lui 


imbraca pe toti in ipostasul Sau ne inlauntrul persoanei 
Sale. | 


‘viaja. Daca primul Adam este procreatoru! neamului omenesc, “woul Adam 


ei. Faptul ca Stapinul 's se plaseazd in centrul firii nu este lipsit de 
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§emnificatia soteriologicA a Botezului Domnului 


semnificatie pentru noi, deoarece numai din centrul firii putea El sa-si exer- 


cite lucrarea de recreare, de modelare si infrumusetare a intregei umanita{i. 
Se poate reda aceasta lucrare de purificare a neamului omenesc prin ima- 
ginea fierului tnrogit 86). Ca un foc situat in centrul umanitatii, Logosul pu- 


tifica, modeleaza, infrumuseteaza gi ‘indumnezeeste firea Sa umana si vir- 
tual, prin ea, pe noi tofi. 


Acest lucru umanitatea il cunoaste, deoarece ea cere Creatorului ei sa ae 


regenereze: «Boteaza4-ma cu focul dumnezeirii; de ce astepti apele (Tt ae- 
pypéverg )? Ilumineaza-ma cu Duhul; de ce astepti creatura? Botéa: 
-Za-ma pe mine, botezatorul, ca sa fie cunoscuta voia Ta 87), «de regenera- 


_ tor al neamului omenesc». ‘«Boteazi-ma pe mine, botezatorul» Si 


cel care ai binevoit' sa fie nascut» 88). 

Hristos este «focul dumnezeirii», din viziunea sfintului Sofronie, care 
coboara trupeste, in Iordan 89), ca sa indrepte cursul riului, adica firea noas- 
tra a tuturor. Desigur, procesul acesta de restabilire a naturii omenesti, nu 
poate fi considerat ca efectuat definitiv tn actul Botezului Domnului, caci 
innoirea si indumnezeirea firii este un proces continuu in care umanitatea 
este patrunsa progresiv de energiile divine necreate 9°). Chiar indumnezei- 
rea umanitatii lui Hristos nu s-a efectuat complet dintr-odata, adica intr-un 


singur moment soteriologic, fie Nasterea, Botezul, fie Invierea sau Inaltarea 


la cer. Indumnezeirea umanitatii lui Hristos incepe din momentul Nasterii, 
creste progresiv cu fiecare moment din opera de rascumparare a neamului 
omenesc si culmineaza cu evenimentul Invierii si Inal{arii lui Hristos la Cer 
si sederii Lui de-a-dreapta Tatalui, cind «indumnezeirea suprema a omeni- 
tatii lui Hristos inseamna o perfecta capacitate a ei de a transmite toata in- 
finitatea puterilor divine» 9°), omenirii intregi pe care Logosul gi-a asumat-o 
in‘actul Nasterii Sale dupa trup. 


Un imnograf, referindu-se la actiunea de restaurare a naturii omenestl 


adus& de Botezul Domnului, zice: «<Botezul Logosului a ridicat din nou ome- 
nirea la vrednicia chipului celui dintii» 92). Aceasta afirmatie vrea sa ne 
arate ca se poate vorbi si in cadrul Botezului Logosului, de o oarecare res- — 
tabilire a chipului lui Dumnezeu in om. Desigur, o restabilire partiala a chi- 


su nostru prin pocdint{a, nu prin har, ca in evenimentul Invierii Domnului. 


idicarea din nou la vrednicia chipului celui dintii ne arata ca Logosul, pri- : 


mind botezul, opereaza un fel de subtiefe a firii noastre invirtogate de pacat. 
Cu alte cuvinte, ar avea loc aici o oarecare sfisiere a asa ziselor tunici de piele 
care aul survenit asupra fiintii umane odata cu separarea omului de arborele 


~ vietii din Paradis 9%). Tunicile de piele, de care vorbesc Sfintii Parinti: Me- = 
todiu de Olimp, Origen, Sf. Grigore de Nazianz si Sf. Grigore de Nisa, nu.” 


86. J. Gross, op. elt, p. 283. 
Sf, Ipolit, op. cit., IV; Migne, P.G. 10, col, 856 B; 


tov Banttothy, tva 
88. Sf. Grigore Taumaturgul, op. cit.; Migne, P.G., 10, col. 1184 B: » 
toy Avayévyycov Sv | 
toy 89. Sf. Sofronie, op. cit.;, Migne, P.G. 87, col. 4004 C. 
90. Cf, Pr. D. Staniloae, lisus Hristos sau Restaurarea Onuului, p. 180, in note. 
‘91. Ibidem. 
92. Minelul pe ianuarie in $ aile: Oda V, can. I, stih. 1; apud arhim. B. Ghiug, 
op. cit.. p. 92. 
93. J. Gross, op. cit., p. 247. 
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inseamna altceva decit <carnea mai groasa, muritoare si nesupusa» A 


-Tezidi acest chip al lui Dumnezeu,; inseamna a reinnoi firea:omeneasea; a oO 


indrepta si a-i da splendoarea de care vorbeste Sf. Grigore de Nazianz in 
Omilia Sa la Botezul Domnului 95)..Caci chipul lui Dumnezeu, in om, este 
in ultima analiza esenta fiintii umane. El are un caracter ontologic 96) Si 
exprima negraita adincime a fiintii umane care este o reflectare a neg ‘aitei | 
adincimi a transcendentii. 

 Aceasta recreare a chipului Si desfigurat nu priveste numai 
sufletul, ci si intreaga fiinta umana in unitatea ei psiho-fizica, intrucit ,dupa - 
Sfintul Irineu, Sf. Grigore de Nisa si Sf. Grigore Palama, nu numai sufletul, 
ci $i corpul omenese participa la chipul lui Dumnezeu 97). aceasta datorita 


unirii sale cu sufletul, prin forma, pozitia si functiunea lui de a exprima’™ 
puterea si maretia sufletului. «Calitatea de chip al lui Dumnezeu nu revine | 
- fumai unui element oarécare al compusului uman, ci se referd la intreaga 


natura a omului in integritatea sa» 8). Chipul lui Dumnezeu arata pe om 
ca faptura rationala cea mai aleasa a lui Dumnezeu, iar «numele de om, zice 
Sf. Grigore Palama, nu este aplicat sufletului sau corpului { in mod separat, ci 
la amindoua, deoarece amindoua au fost create dupa chipul lui Dumne- 
Zeu» 29). Restaurarea chipului lui Dumnezeu din om ar fi insasi esen{a la- 


turii pozitive a lucrarii Botezului Domnului 19°). = 


Palinghenesia Botezului Domnului priveste, in primul rind, firea ome-— 


neasca ipostaziata in Logos si, in al doilea rind, natura umana a tuturor oa- _ 


menilor. Hristos, prin Botezul Sau, ridica si arata pe o noua treapta umani- 
tatea Sa, fiindea — dupa invafatura patristica — omenitatea lui Hristos 


se ridica progresiv pe noi trepte, transfigurindu-se sub actiunea energiilor | 


divine necreate care o strabat din momentul intruparil 101). Exemplul plas- 


tic ni-l ofera fierul inrosit care treptat se incalzeste si se inrogeste sub acti- 


unea directa a focului. Chiar venirea Duhului Sfint in chip de porumbel si ge- 
derea Lui deasupra lui Hristos este destul de semnificativa. Duhul vine «ca 
porumbel, caci cinsteste trupul, deoarece gi acesta este Dummnezeu prin in-— 


- dumnezeire», zice Sf. Grigore de Nazianz 192). Duhul, venind peste Fiul, 


face stralucitoare energiile divine necreate care strabat ‘umanitatea incorpo- 


; rata de Logos, Aga ca tot Duhul, care mijloceste Nasterea trupeasca a Logo- 
-sului din Fecioara, este cel care arata aio noi straluciri, dumnezeirea care 


etrabate umanitatea. 
Palinghenesia Botezului Domnului, cu referire ‘speciala la 
intreaga, adica privind intregul neam omenesc, este sustinuta si confirmata 


“3 94. Sf. Grigorie de Nazianz, Or. 38, 12; ‘Migne, P.G. 36, col. 324 C; sana echt 
op. cit., p. 427. 
Oc. XI, In Sanctum Baptions, 2: Migne, P.G. 36, col. 361 B.. 
96. Pr. D. Staniloae, Starea Primordial a Omului, curs 1949-1950, dactilo-— 


97. VI. Lossky, In de Orient, Pari, 


_Aubier, Edition Montaigne, 1944, p. 111; J. Grams; p. 148. 


98. Vi. Lossky, op. cit., p. 115. 


99. Sf. Grigore Palama, Presopopeiac, Mirne, PG. 150, col. 1361 C, Ocuvre 
attribuée 4 Palamas; apud VI. Lossky, op. cit., p. 111. . 


100. In analogie cu botezul crestin, despre care J. ‘Daniélou, in <Platoniame et 


Théologie mystique — Essai sur la doctrine spirituelle de Saint Grégoire de Nysse>, 
Paris, Aubier, 1944, p. 37, afirm& urmdatoarele: «La récupération de image  (elxdv) 


est essence méme du baptéme qui restaure de Dieu dans l'éme, 


nous le disons, la vie surnsturelle>. 
101. VL Lossky, op. cit., p. 142. dj 
Migne, P.G. 36, col. 358 B. 
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Semniticati soteriologic& Botezulul Domnulul 525 


_ totodata de expresia plina de sens a imnografului — expresie amintita mai 


sus: «a fidicat din nou omenirea la vrednicia chipului celui dintii» 1°%). Nu 


se poate desparti Hristos de neamul omenesc nici o clipa pentru ca «natura 


Lui, — umana — primita din natura Fecioarei Maria, e cu totul natura ome- 
neasca, in impletire intima cu natura. din toti insii omenesti, legata prin toate 


- firele de ea». , Simfindu-se in solidaritate cu ea»1), atit aici jos, pe pamint, 


in toate momentele rascumpararii, cit si sus, in cer, in Treime. Recrearea 
chipului lui Dummnezeu, realizata de Botezul Domnului, recreare operata nu. 
atit prin energiile divine necreate le Duhului Sfint, cit printr-un act de po- 
cdinta substitutiva a lui Hristos, despre care am vorbit mai sus, nu insem- 
neaza numai o reinnoire si un plus de desavirsire a umanitatii lui Hristos, 


ci aceasta ne priveste pe tofi laolalta. Caci «chipul dumnezeesc propriu lui 


Adam — zice V1. Lossky — se refera la ansamblul umanitatii, la omul uni- 
versal» +8): Chipul dumnezeese sddit in om are in vedere, asadar, pe toti 
oamenii la un loc, cuprinsi virtual in Adam si mai apoi in Hristos, precum 


$1 pe fiecare om in parte care descinde din omul universal. 


Prin Botezul crestin, — prefigurat atit dupa partea vazuta: apa curata 


‘ si sfinfita, invocarea.distincta a persoanelor Sf. Treimi gi cufundarea in apa, 


cit $i dupa partea nevazuta: coborirea si impartasirea harului Duhului Sfint, 


al iertarii pacatelor, al reinnoirii si sfintirii noastre, cu un inceput, in actul — 


| purificarii, sfintirii firii apelor si realizarii aliantei permanente dintre apa 


si Duh Sfint (loan 3, 5) in vederea instituirii lui ca tainad dupa Inviere, si 


fndemnat de Hristos, in Botezul Sau —, noi ne insusim roadele restabilirii 


chipului celui dintti dobindite prin intreaga opera de rascumparare a Mintui- 
torului. Fiindca Botezul Domnului nu inseamna decit o ridicare imperfecta 
Si premergatoare marilor evenimente: Golgota si Invierea, cind chipul este 
restabilit in mod desavirsit 19 bis). 

Chipul lui Dumnezeu in om exprima o dependenti ontologics a omului 
fata de Dumnezeu 16), caci chipul e totdeauna o copie dupa ceva si ca atare 


- nu se poate concepe decit in relatia cu Modelul sau. Caderea inseamna de- 


partarea lui de Modelul sau, departare care i-a adus umbrirea, desfigurarea. 
si slabirea dependentii lui ontologice faja de Dumnezeu. Ridicarea omeniril 


_la vrednicia chipului cel dintii este restabilirea dependentii ontologice a nea- 


mului omenesc de Dumnezeu, refnnoirea comuniunii tuturor. oamenilor cu 


 persoanele Sfintei Treimi. Evenimentul Botezului chiar evidentiaza aceasta 


- comuniune a umanitatii cu persoanele treimice, intrucit toate persoanele Sfin- 


tei Treimi sint prezente la acest act, iar noi intram in comuniunea lor prin 
Hristos, care ne poarta in Sine sau cu Sine si care Se boteaza cu noi in Ior- 
dan. Cuvintele: «Acesta este Fiul Meu Cel iubit...» rostite de Tatal, arata pe 
Fiul ca om, in comuniune cu Tatal, adica si pe noi in comuniune cu El, iar 


-coborirea Duhului Sfint in chip de ‘porumbel si sederea Lui deasupra Fiului 


este semnul comuniunii Logosului cu El; dar si semenul comuniunii noastre 
Cll El, deoarece vine sub o forma vazutt sa cinsteasca umanitatea noastra. : 


406. Mineial pe ianuario alle: Oda V, can. sth 1; apud 3B. Ghiug, op 
cit., p. 92... 
‘104. Pr. D. St&niloae, Lisus Hristos sau Restaurarea Omulul, p. 268. 

105. Vl. Lossky, op. cit., p. 115. 
105 bis. Legitura organic&, vizut& de Sfintii Parinti, intre Botezul Domnului 
gi Taina Botezului, o vom expune-.o cu o alt& ocazie gi in alt studiu. | 

106. Vigeslavtev, Das Ebenbild Gottes in dem Sundenfalle, in vol. Die Kirche, 


‘Staat und Mensch, pp. 298-299; D. 
pag. 14. 
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a _ Duhul Sfint sade deasupra Lui st a noastra, ca sa fie in comuniune cu noi 
i gi noi sa stam totdeauna in comuniune cu El, intrucit pentru noi s*a smerit. 


re 


tn chipul porumbelului, ca sa se apropie cit mai mult de noi 197). Prin Botez, 

- omenirea devine autentica, prin faptul ca sta in fata lui Dumnezeu, in comu- 
niune cu Tatal, Fiul si cu Sfintul Duh si aceasta datorita Fiului care se a 
caleste in locul nostru. 

Teofania ne arata ca restabilirea chipuiut lui in om apa ine. 
.tuturor persoanelor Sfintei Treimi. De altfel, chipul lui Dumnezeu, sadit in 


oem, reflecta pe Dumnezeu intreit in. pers@ane, caci Dumnezeu se cunoaste in 


unitatea fiinfii gi trinitatea’ persoanelor 198), Chiar cuvintele «Sa facem pe 
om dupa chipul si asemanarea noastra» (Gen. I, 26), indreptatesc caracterul 


trinitar al chipului dumnezeesc sadit 1°9), Deci, toate’ persoanele Sfin- 


tei Treimi colaboreaza la crearea lumii si a omului. De aceea, toate iau parte 
‘la recrearea lumii si a omului, fntrucit nu exista nici un interval de distanta 
intre persoanele Sfintei Treimi 219). Cele trei persoane ale Sfintei Treimi sint 
-prezente in fiecare act, chiar si in actiunile care apartin in deosebi unei per- 
soane sau alteia. De exemplu, ‘opera rascumpararii neamului omenesc apar- 


fine indeosebi Fiului si totusi apartine si celorlalte persoane treimice (Tit. 3, 


4-6) sau opera creatiunii care, desi este un act prin excelenta al Tatalui, 
apartine tuturor persoanelor Sf: Treimi (Gen. 1, 1; Fapte 17, 24; I. Cor. 8, 6; 
foan 1, 3; Col. 1, 16; lov 33, 4) 111). Aceasta datorita intrepatrunderii tainice 
-dintre ele, sau, cu alte cuvinte, datorita perihorezei trinitare. Botezul Dom- 
nului arata ca restabilirea chipului lui Dumnezeu tn om si asezarea noastra 
_in comuniune cu Dumnezeu apartine tuturor persoanelor Sfintei Treimi. Ara- 


adevar. 
Totusi, din Botezul se ca ridicarea omenirii la virednicia 
chipalal celui dintii este un act deosebit al Logosului intrupat, care se po- 
caieste pentru noi, din pricina ca intre om gi Logosul lui Dumnezeu exista 
-o intimitate speciala inca de la creatie: «Omul este... chipul lui Dumnezeu 
‘Sau, mai exact, al Logosului intrupat», zice Sfintul Irineu 112). «Omul in 


folic 113). 
-Chipul nostru, reinnoit de Hristos in apele jordanului, este un chip stra- 
_ lucitor, plin de lumina si de viata, fiindca Botezul Lui ne-a prilejuit «arata- 


_- de Dumnezeu ne-a luminat» 114). Ne-a iluminat pe toti prin faptul ca-gi ilu- 
mineaza umanitatea Sa; ne-a luminat intrucit Soarele dreptatii a rasarit in- 


407. VL cit., p. 157, Duhului Sfint venind in 


Sf. Ciril al Adversus Anthropomorphitas, 6; Migne, P.G. 76, 


col. 1089 A: <Plenitudinea fiintei inefabile a lui Dumnezeu este in trei ipostasuri>. 
a 109. Fer. Augustin, De Genesi ad litteram, 1. imperfectus, XVIII, 61; a HR. 
-Barreau, Sainte Augustin, Oeuvres Complétes, trad. en francaise, vol. VII, p. 35: «Sa 
=  . facem pe om dup& chipul si asemAnarea noastra, intelegind c& el a fost facut nu dupa 
 ¢hipul Tatalui, sau al Fiului, sau al Sfintului Duh numai, ci al Trinitéti>. 
110. Sf. Vasile cel: Mare, Mpistofarum. cl I, P.G. 32, 
col, 


111. Cf... VL Lossky, op. cit., pp. 95-96. 


112. J. Gross, op. p. 147. 
114, Mineo pe tn 6 rugielunes solpmnd Ja ainires Apelor. 


-tarea celor trei Persoane cu ocazia Botezului acest | 


--fntregime, corp si Sete chipnl Logusalily, dupa barber apos 


rea Luminii celei neapropiate, care, ca o faclie de sus, cu lumina cunostintii 


tregei pustii si cu lumini a imbracat intreaga vale a Jordanului, 
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adica intreg neamul omenesc. <A iluminat sufletele oamenilor» »afirma: Sf. 
-Procul «Aratatu-s-a Mintuitorul, Harul si Adevarul ( 7 
) in repejunile Tordanului — istoriseste imnograful pe cei ce 
erau fn intuneric si in umbra dormeau, f-a ‘ijluminat. Pentru ca a venit si a 
s-a aratat Lumina cea neapropiata» 116) 
Chipul de om al Logosului, in valea lordanului, este pilin de ea dum- 

- nezeiasca si razele de lumina care-L nimbeaza se ‘imprastie asupra intreget 
pustii, caci numai asa se poate explica iluminarea intregului cosmos, de 
vorbeste Sf.. Sofronie al Ierusalimului 117). Numai asa putem explica | 
veselia ce a cuprins laolalt4 pe oameni gi natura intreagé 118). Cu prilejul 
Botezului, Lumina divina, care se concentrase in momentul intruparii, in 
Dumnezeu-Omul 119) | iradiaza puternic asupra neamului omenesc si asupra 

_ creatiunii intregi. Chipul Lui omenesc in momentul Botezului este mult mai 
-luminos decit in momentul inomenirii Sale, dar e mai prejos decit chipul Sau 
omenesc extrem de luminos dupa Inviere. Chipul Lui de acum este chipul a 
-barbatului desavirsit, cu trasaturi expresive si luminoase care reflecta pe a 
Dumnezeu. desavirsit Cel ce s-a intrupat pentru noi, fin timp ce chipul Luide 
la Nasterea Sa dupa trup este un chip de copil, care avea sa creasca pina, la ee 
. masura desavirsita a barbatului (Efes. 4, 13) 120). — 

Dar chipul Lui de om este chipul meu 121), al tau si al iuhine oameni- 

lor, caci doar chipul nostru |-a luat, ca sa-] substantializeze si sa-1 lumineze. 
Asa ca iluminarea chipului Lui este si iluminarea chipului meu pe care il 
poarta El din cauza mea. Desigur, o iluminare tainica a mea, dar reala, ur- 
‘mind ca eu sa-mi insusesc iluminarea chipului Lui in baia Botezului. Este 

. 0 lumina reala adusa oamenilor prin Botez, fiindca chipul este relatie si nu 
vietuieste decit in relatie cu celelalte chipuri. Adica Logosul lui: Dumnezeu 
fnomenit nu sta singur, ci sta in relatie cu noi, al cdruj chip ne poarté, in @ 
mod permanent, in toate lucrarile Sale,.ca Dumnezeu si Om adevarat. Nici = 
‘noi nu ne putem concepe decit in relatie intima cu Cel ce s-a facut un semen 
al nosiru. Si cum relatia de iubire presupune o daruire reciproca a unuia 
-altuia, Logosul botezindu-se si transfigurindu-si si mai mult umanitatea Sa, _ 
ne diruieste si noua acest dar al luminarii care sa ne transfigureze intreaga 
noastra fiinta, in unitatea ej ps‘ho-fizica. Tot ce a cistigat El ca Om, pune fn 
- folosul nostru, caci pentru noi a dobindit, nu pentru El 122), care nu avea 
lipsa de nimic. Se ilumineaza El prin pocainta pentru noi, ca gi noi sa-ne ilu- 
-minam si sa ne tmbujoram fetele, prin actele de pocainta ale Lui, caci fata 
stralucitoare a acelui care te iubeste cu adevarat, nu te poate lisa pe tine 
strain bucuriei care lumineaza fata Lui. Te face sa participi si tu la stralu- 
cirea care impodobeste chipul lui binevoitor pentru tine. Participind la lumina 
dumnezeiasca a lui Hristos, iti iluminezi fiinta ta, iar chipul pe care ti l-a da-  * 
ruil Dummnezeu, la creatie, devine o oglinda luminoasa fn care se oglindeste 
fidel Logosul intrupat, Modelul sau. Aceasta-i ‘Fapntes pentru ¢ care Sf, Gr i- 


Sf, Proclu, op. clt., 1; Migne, P.G. 65, col. 757 B. 
- 116. Mineiul pe ianuarie in 6 zile: svetilna; apud arhim. B. Ghius, op. tt, p. 94. a 
“117. Sf. Sofronie, op. cit.; Migne, P.G. 87, col. 4004 A. a 
118. Vezi Rinduiala Sfintirii Apei celei Mari, Evhologhiu, p. 101. a 
119. V1. Lossky, op. cit., p. 221. | 
“120. Cf. Sf. Proclu. op. cit., 1; Migne, P.G. 65, col. 757 C. | : = 
121. Sf. Grigore op. cit; Migne, P.G. 10, col. 1181 A: 
é év cot BAéxw 
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Ortodoxia 


- gorie de Nazianz vede in Botezul Logosului «o comunicare de lumina dum- 


nezeiasca facuta intregei firi omenesti» 123) si «o tfmpreuna calatorie cu Hris- 
tos» 124) fntr-un ocean de lumina in care intunericul si piericiunea nu-si mai — 
gasesc loc de existen{a 125). In temeiul acestei Lumini duminezeiesti, impar- 
tagita neamului omenesc prin Hristos, care ne lumineaza pe tofi in Sine, fie- 


- care din noi — in mod tainic — devine o lumina adevarata si consistenta, — 
_ participind la lumina adevarata gi consistenté a Logosului en care se umi- — 


leste si se boteaza. 
Participind la «Lumina aeapropiatiie; participa la cunoasterea tui Dum- 


: enaen: Sf. Sofronie referindu-se la aceasta zice: «Astazi am fost eliberati de 


intuneric si in lumina cunoasterii lui Dumnezeu stralucim» 127). Intr-adevar, 


— § umanitatea a cunoscut, cu prilejul Botezului Domnului, pe Dumnezeu in 


Treimea persoanelor. lar Sf. loan Botezatorul, mai mult decit tofi cei ce erau 


de fata la actul botezului, s-a invrednicit, datorita harului dumnezeiesc ce 
revarsat asupra lui si curatiei sale personale, s4 cunoascd marea taind 


a Sfintei Treimi misterul botezarii fai Hristos in lordan, neamul 
omenesc 128). 
Chipul nostru nu numai -este reminoit, iluminat si trensfigurat, a 
si sfintit. Fiinta.noastra in intregime este tidicat’ de Logos fntr-un nou. 
stadiu de viata, deoarece ii impartaseste darul sfintirii 129) si al vegniciei 13°). 
«Hristos este laudat si lumea se stinfestes, zice Severian de Gabala 131). 


«Harul yapucjtuturora rasarit» 132), caci vedem pe Sf. loan Botezatorul 


bctezind pe cel ce nu avea nevoie de Botez, ca sa ne dea harul botezului», 


- wee Sf. Grigore Taumaturgul 19%). Hristos se boteaza in lordan ca sa omoare 
 p&catul nostru si s4 sfinteascd firea apelor si ridicindu-se sfinteste si pe bo- 


tezator 134). Desigur, Botezul Logosului da umanita{ii un anumit har sau 
dar. Impartasirea plenitudinei harului, umanitatii, avea sa vie dupa Inviere. 
- . Dar sfintirea firii noastre omenesti inseamna participarea noastra a tu- 


turor la viata divina. Botezul Logosului ridica neamul omenesc, din putina- 
_tatea vietii, pe care o traia, in afara actiunilor datdtoare de viata, ale ener- 


divine necreate viaja divina a persoanelor Sfintei Treimi. 


| St. Grigore de Nasians, Or. XL, fa Sanctim Baptiama, 2 Migne, 
col, 361 B. 

124. Ibidem. 

125. Ibidem; ‘veri gi V1. ‘Lossky, op. p. 224: Lumina dumnezeeasck tmpris 

tie intunericul. 

te * 126, Sf. Ciril al Alexandriei, In Ioannis Evangelium, 1. I, VIII, 1, 9 : Migne, 

P.G. 73, col. 113 D, col. 116 B., col. 117 A. Hristos este adevirata lumini, consistent; 


‘poate si devini o lumin& adevaraté participa la Lumina-Hristos. 


127. Sf. Sofronie, op. cit.; Migne, P.G. 87, col. 4004 B. | 
128. Vezi si Sf. Grigore Taumaturgul, op. cit.; Migne, P.G. 10, col. 1186, 


1181, 1184; Pr. D. Stiniloae, Viaga gi InvajStara Sfintalui Grigore Patama, Sibiu 1988, 


pagina 
129. Minelul pe tanuarie tn 4 Oda IX, stih. 3; 
op. cit., p. 93. 
130. Mineiul pe ianuarie in zile: Pavec., Oda II, stih 1; apud arhim. B. Ghiug, 
op. elt., p . 83. 
“481. Severian de Gabala, Or. In Dei Apparitionem, I; Migne, P.G. 65, col. 17 A. 


Ghiug, op. eit., p. 106. 


133. Op. elt; Migne, P. G. 10, col. 1177 D. sibmpe 


134. Sf. Grigore de Nazianz, Or. XXXIX, In Sancta Lumina, 15; Migne, PG 
36, col. 352 B. 


135. Vezi Sf. Toan Hrisostom, In Tordanem fluvium; Migne, P.G. 61, col, 726. 
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‘Metanificatia soteriologich a Botezului Dommulul = 


Sfintirea, insa, de care vorbesc Sfintii Parinti, adusa neamului omenesc de 
Logosul care se umileste, inseamna 0 revarsare a vietii divine asupra uma- 
nitafii intregi purtata de Logos in ipostasul Sau. Sfintirea inseamna prezenta 
harului divin si strabaterea integral4 a naturii omenesti de catre lucrarile 


divine. In cadrul Botezului Domnului, neamul omenesc se bucuri de darul 


Sfintirii. Harul sfintirii integrale avea s4 vie prin celelalte moiente: 
-Golgota si Invierea. Botezul Domnului lucreaza aceasta sfintire mai mult 
‘prim pocainja substitutiva a lui Hristos. Evenimentul Botezului doar prega- 
teste calea pentru impartagirea plenitudinei harului prin Invierea lui Hristos. 


-Prin Hristos care se umileste pentru’ noi, umanitatea traieste din plin 


prezen{a lui Dumnezeu’in mijlocul ei. Acesta a fost motivul pentru care 
Hristos se face cunoscut tuturor prin Botezul S4u, ca neamul omenesc 
sa.experieze pe Dumnezeu in mijlocul lui. Acesta este sensul cuvintelor Sfin- 
‘tuiui Grigorie Taumaturgul: «Cuprinde (atinge) capul Meu, pe care if! 
-venereaza serafimii. Cuprinde cu dreapta ta pe Cel consubstantial cu tine, 
-cuprinde ceea ce (natura) poate sa tina. Ia, de aceea, ceea ce a fost pregatit 
Mine gi..de Tatal. Cuprinde Capul Meu, pe care cel care-l cuprinde (si 
-atinge) cu eviavie, nu va naufragia niciodata» 136). Hristos invita pe Bote- 
zatorul ‘sa traiasca viata Lui in madularele sale, dar prin Botezatorul El ne 
chiama’ si pe noi sa €xperiem prezenta Lui in mijlocul nostru. = 
_ Viata omului care traieste prezenta lui Dumnezeu este o viata bogata, 
plina de lumina, caci ea este hranita. de darurile Duhului Sfint. Viata Sfin. 
-tului este o viata adevarata, intrucit traieste totdeauna, in fata lui Dum- 
nezeu. Neamul omenes 
intrucit lucrarile Duhului Sfint care vin ‘si asupra umanitatii Lui se coboara 
si asupra-noastra, prin coborirea Lui deasupra capului Mintuitorului. Expe- 


_ riaza pé Dumnezeu, deoarece El este prezent in lucrarile sale 137). In felul 


aceasta neamul omenesc cunoaste pe Dumnezeu din lucrarile Sale 138). Cu 
~ noasterea lui Dummnezeu prilejuita de Logos imbogateste si substantializeaza 
_viata ‘firii omenesti in’ pluritatea ipostaselor sale. Aceasta-i ratiunea pentru 
care Parintii zic: «Bucura-te pustie insetata, fiindca apa a fisnit in pustiu, 
gi rial in pamint insetat» 139). Pustia este omenirea. in plenitudinea ei 14°, 
fn mijlocul careia au tisnit odata cu Botezul Domnului daruri ale lucrarilor 
Este adevarat ca impartasirea vietii divine, care indumnezeeste natura 
-wmana, are lo¢ chiar la Intruparea Domnului 141). Totusi momentul seterio- 
_jogic al Botezului inseamna o patrundere si mai mare a firii omenegsti, din 
ipostasul lui Hristos; de catre energiile indumnezeitoare ale Duhului Sau, 
fiindea Hristos tsi arata pe o noua treapta umanitatea Sa indumnezeita. La 


fel si natura noastra omeneasca, fiind in strinsa intimitate cu umanitatea 
 |uatéde Hristos din noi, experiaza .o oarecare impartasire a vietii divine, 

_ chiar si fm-momentul Betezului Domnului. Ea se va impartasi integral 
_ plenitndinea vietii divine abia dupa Golgota si Invierea lui Hristos, cind ea | 


va fi capabilaé ‘s4 primeasca: in receptacolul ei efluviul vietii divine. Hristos 
-implineste sfinjirea si indumnezeirea naturii omenesti prin Intruparea Sa, 


136. Sf.-Gfigore Taumaturgul, op. cit. ; Migne, P.G. 10, col. 118. ; | aes, 
137. Vl. Lossky, op. cit., pp. 71, 72. 
138. Idem, op. cit., p. 69. oa 


189, Sf. Teodor Studitul, In Vigiliam Luminum, 7; Migne, P.G. 99, col. 708 A. 


141. J. Gross, op. cit., p. 283. 


» prin intimitatea lui cu Hristos, se sfinteste tainic, 
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prin Botezul Sau, prin Patimirea 6 Sa Golgota, prin. 1 Invierea | 
Sa si prin Indltarea si sederea Sa de-a-dreapta Tatalui14?). 
Desi Botezul Domnului inseamna pentru umanitate o experiere | 
prin Hristos, a Viefit -$i cunostintii dumnezeiesti, totusi. -‘specificul Botezului 
Dommnului ramine numai. una din fazele de cunoastere si traire deplina a- 
dumnezeirii dupa evenimentul Crucii si Invierii Sale din morti. | 
Botezul Domnului ne arata pe Logosul intrupat fntr-o situatie deosebité 
fata de momentul Intruparii: intr-un cadru maret, Hristos. isi vadeste dum- 
nezeirea Sa tuturor oamenilor. «Dumnezeiasca Lumina cu trupul s-a aratat», 
_istoriseste un imnograf 143). Hristos se arata imbracat in lumina, caci. chipul 
lui omenesc inundat fiind de lucrarile divine straluceste in fata intregei 
‘Se sfinteste El ca s4 ne daruiasca si noua haina sfintita: «Cu haina sfintita 
imbracad-ma Hristoase, pe mine cel golit prin sfatul asupritoruluil» 144) Se 
sfinfeste El'ca sa ne sfintim. gi noi; se miesgoreaza El, ca sa ne imbogatim noi 
cu plenitudinea vietii dumnezeiesti. Sau se boteaza El, ca sa ne botezam si 
noi insa nu cu-botezul pe care l-a primit El de la Sfintul Ioan Botezatorul, — 
adic cu botezul pocadintii (Mat.3, 11), ci cu botezul harului Duhului Sftnt 
unit cu apa (Mat. 3, 11, Me. 1, 8: Joan 3, 5) instituit de El in mod expres. 
a dupa Invierea Sa din morti. (Mat. 28, 19-20; Mc. 16, 16) si savirsit dupa — 
a Pogorirea Duhului Sfint la Cincizecime, cind se intemeiaza ca institutie di- 

vino-omeneasca. Biserica, Trupul tainic al lui Si Celui 
plineste toate in toti. (Efes. 4; 23)... 
Fiul, care ne cuprinde in ipostasul. Siu, si orin Duhul care 
asupra Lui $i a noastra celor din umanitatea lui fa: stin- 

fenia. dumnezeiasca: a Logosulyl, 


-CONCLUZ IE 


Din tratate mai Sus S-a cu “destula Bote- 
Domnului este un moment important in opera de 
de Domnul nosfru lisus Hirstos, prin tntruparea Sa. 
lucrarea soteriologica, desfasurata prin Botezul Sau fn apele lor- 
-danului, Hristos duce mai departe procesul spalarii pacatului stramogesc; 
~pacarii omului cu Dumnezeu, eliberarii de sub robia diavolului, purificarii 
$i sfintirii naturii omenesti, proces initiat tn actul intruparii Sale. 
'Luerarea aceasta de restabilire a neamului omenesc are un caracter 
—ontologic, deoarece porneste din centrul fiintii umane in care lui 
Dumnezeu, de bunavoie, s-a coborit prin inomenirea Sa. 
“Botezul ne arata pe Hristos ca ceniru intim al intregei omenesti, 
_ ca un nou Adam, si astfel, tot ceea ce face El, are o rasfringere universala 
_. asupra intregei umanitati din toate timpurile si locurile: Asa ca, fiecare din 
| - noi, tsi vede chipul sau in cel ce se boteaza, in repejunile lordanului, fee 
_. . Cuprinzindu-ne in Sine, prin umanitatea Lui, luata din noi, Hristos se 
‘ee boteaza nu pentru El, ci pentru noi, in numele nostru si chiar fn locul nostru. 
+ Eutnd, datorita dragostei Sale nemarginite fata de noi, povara pacatelor 


Chiu, op. alt » DP. 106. | 


we 
| 


ae 


‘eram datori, toti oamenii, penta nelegiutrile noastre tn fata lui 
- Vine sa cufunde: in apa $I Sa omoare prin umilinta Sa instrainarea noastra 
fata de Dumnezeu. | 
cus Hristos ne impaca cu Dumnezeu-T atal si ne slobozeste din lanturile in- 
-tunericului, insa virtual, printr-un act de pocainta, nu prin singele Sau,in 
mod real si definitiv, ca pe Crucea de pe Golgota. Botezul Domnului este 0 
anticipare si un inceput totodata al spalarii vinei noastre. In aceasta sta 
specificul lucrarii Botezului Domnului asupra umanitafii. Golgota si Invie- 
-rea’Sa din morti vor desavirsi opera rascumpararii noastre si a deplinei im- 
pacari cu Dumnezeu. 
Restabilirea, reinnoirea si sfintirea umanitatii intregi prin. Botezul lui 
- Hristos consta nu atit in patrunderea umanita{ii cu energiile Duhului Sfint 
si intr-o sfintire haricd,-ci-in purificarea si facerea capabilA a umamn'tatii 
noastre, de a primi plenitudinea harurilor, prin Invierea Lui din morti. Re- 
‘idirea totala a chipului dumnezeesc din om avea sa se implineasca prin 
singeroasa a lui Hristos pe Golgota si prin Invierea Sa. 
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data dupa moarte o judecata aparte, in urma careia este trimis la fericire 
alta judecata, cea universala. 


~ filozofi, despre o evolutie fara de sfirsit a sufletelor dupa moarte. Teoria 


ritisti. 
tele vor. ajunge la fel de fericite, caci o fiinta libera oricind se poate cai, si 
_ odata, oricit de tirziu, se vor cai toate. Raul va sfirsi odata, caci orice riue. 
medicinal, deci temporal 1). Origen e mai degraba aderentul variabilitatii 


se raceasca din nou fata de Dumnezeu si sa cada iar din El. Apoi f incep ndi 
urcusuri prin incercari. 


fiintelor in Dumnezeu gi apoi o evolutie necontenité in Dumnezeu. In 
_ ar imparti pe oameni in doua intr-un chip categoric, fie de judecata par- 
ticulara, fie universala, Dintre sustinatorii acestei teorii amintim mai ales — 
“pe Lessing, care, in numele filozofiei idealiste, pune in locul sfirsitului dublu— 


evolutionista intre altii O. Pfleiderer si E. Troeltsch 3). Dupa aceasta teorie, 


O Pfleiderer spune: ¢Invat&dtura protestanté despre stabilitatea vegnic&i a stirii duble 


- 


fg UDECATA PARTICULARA DUPA MOARTE 
de Pr. Prof. D. STANILOAR 


NECESITATEA JUDECATII DIVINE, IN GENERAL. 
Toate cele trei confesiuni inva{a in general ca fiecare suflet suporta in- 


sau la chinuri, dupa cum e gasit la acea judecata. La sHirghtad: lumii va fio 
Invataturii acesteia i se opune teoria unor teologi protestant si a aa 


aceasta neaga orice judecata. Ea are doua forme: 

1. O forma constg in afirmatia unei variabilitati indefinite a vointii ome- 
nesti. Dupa ea, omul isi poate schimba directia si in cursul viefii viitoare. 
Voin{a nu se intareste intr-o directie sau alta in mod definitiv in viata acea- 
sta, incit s&se poata rosti o judecata tndata dupa moarte. Eternitatea va fi o 


‘guecesiune indefinita de lumi fericite sau nefericite, pentru oamenii indefinit . 


liberi de a duce vieti bune sau rele. O forma concreta a acestei doctrine este 
teoria incarnarii sau a metempsihozei. Ea e sustinuta de antroposofi si Spi- 


2.0a doua forma, numita universalism, sustine ca la sfirsit toate fiin- 


indefinite, decit al universalismului; caci dupa apocatastaza, sufletele i incep sa 


- Aceasta doctrina rezulta din ideea lui Origen despre libertatea esentia- 
la a spiritelor 2). 
Am putea spune, ca mai exista gi o form combinata: o ridicare a tutu- © 


generalitatea ei aceasta teorie se opune, in pfincipiu, oricarei judecati care 


al omenirii, o evolutie necontenita. In” cadrul teologiei, au sustinut teoria 


1) M. Richard, Art. Enfer, in Dict. de Theol. cath., t. V., 1, col. 86 urm. 
2) M. Richard, Ibidem, col. 60. 

3) P. Althaus, Die letzten Dinge, ed. 4, 1933, pagina 177: Geiien = we ce] . 
dintii si in mod consequent, in locul dualismului intre lume si Dumnezeu, bine gi 
rau, imanent gi transcendent, cer gsi iad, — ideea unei evolutii treptate» (Dilthey, 
Erlebnis und Dichtung, pag. 166). De ideia aceasta nu e strain nici Schleiermacher. 


a sufletelor trebuie transformaté in ideia unel 
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) precum viata individual’ sau a omenirii in istorie nu poste fi ingustata in 
' schema unui singur sau — sau, si nu poate fi infeleasa ca expresie a unei = 
singure decizii, asa nu poate fr socotita nici viata viitoare a intregii omeniri | 4 
hotarita si impartit’ pe veci printr-o singura decizie, ci trebuie s4 aiba si _ 
-acolo loc o inaintare necontenita, prin decizii singulare, spre desavirsirea is 
- morala 4). Alaturi de temeiurile acestea s-al adus si consideratii etic-psiho- | 4 
logice. Schleiermacher socotea cA o nefericire absoluta este psihologic de 
necugetat; daca ea consta in suferinte morale,.duce spre inceputul unei im- 


bunatatiri. Dar nici o fericire vesnica nu se poate cugeta, jn acest caz; com- . a 
patimirea cu cei ce sufera, turburda fericirea celor din rai. Apoi s-a spus: ‘Dum- a 


nezeu e iubire; cum poate iubirea suporta, fara sa sulere, ane si neferi- a 
cirea vesnica a celor iubiti? 5). | a 

Dar Sfinta Scriptura viata paminteascd este arena in care 
omul tsi decide soarta pentru vecie, ca dupa moarte omul nu-si mai poate a 
schimba soarta. «Pina ce avem vreme, sa facem binele fata de toti», se spune — AW 
in Gal. 6, 10 §). Sfintii Parinti au interpretat in sensul acesta cuvintele Min- a 
tuitorului: «Legindu-i mifinile si picioarele, luati-! si aruncati-l fn fntunerecul a 
cel mai din afara» (Mat. 23, 13). Astfel Sf, Ioan Gura de Aur spune: «Niciu- _ 
nul din cei ce nu s-au scapat de aici de pacate, nu va putea sa evite, plecind a 
de aici, raspunderile pentru ele. Precum sint dusi din inchisori legati fn 
lanturi in fata tribunalului, tot astfel vor fi duse tnaintea scaunului infri- 
cosat si sufletele acestea, cind vor pleca de aici, incinse cu multiple legaturi 

ale pacatelor» 7). 
ling’ aceasta, intreg spiritul crestin se opune acestel teorii, desi- pare 
foarte logica. Caci ea nu fine seama ca viaja omeneasca pe pamint trebuie 
sa stea sub semnul unei judecati finale a lui Dumnezeu, ca sa nu-gi piarda 
acea seriozitate pe care i-O da crestinismul. Desigur, noi credem in mila si 


lor de evolutie de dincolo, in care raimine loc iubirea infinita 
spre activarea intelepciunii ei educative>. (Grundriss der christlichen Glaubens-und 
Sittenlehre, 1898, pag. 225). E. Troeltsch (R.G.G. 1, Aufl. 1, col. 629 urm.) declara: 
<Des&virgirea poate fi inteleasi numai in sensul ‘unei curatiri si ridiciri treptate 
 @ spiritului pind la unificarea deplina cu Dumnezeu». R. Seeberg (Cristlische Dogma- 
‘ik, II, p. 626): <Toate spiritele, cele drepte si cele nedrepte, cele cregtine si cele 
necrestine, sint pregatite in starea de dup& moarte de Mintuitorul spre o vegnicad 
 desavirgire si ajung astfel la ultima tinté a spiritualitatii lor>. H. Ludemann (Christl. 
- Dogm. II, 1926,p ag. 622) respinge deasemenea <sfirsitul dualist al intregului destin 
7 al omenirii, intemeiat pe rezultatele scurtei existente paimintesti». Iar un reprezen- 
tant al cregtinismului modern, Hellpach (Zwischen Wittenberg und Rom., pag. 477) 
 ‘spune: «Protestantismul -ar trebui in géneral si nu mai cunoasc’ o. ‘condamnare 
-vegnicé, ci numai un drum spre desivirsirea vesnicé pentru fiecare, drumul 
(pamintesti gi suprapaimintesti) spre desavirgirea in Dumnezeu>. 
 ) Althaus, Op. cit., pag. 177. 
: sideratii, indoiala fati de vegnicia iadului. Iadul e ridicat, zice el. prin aceasta in | 
inima lui Dumnezeu cea iubitoare gsi toaté fericirea celor drepti se umbreste. El 
-admite numai un iad subiectiv, nu unul obiectiv, ontologic, impus de Dumnezeu. Omu- 
lui care suferi depirtarea de Dumnezeu f{ se pare c& suferinta lui tine o eternitate. , 
Suferinta e legaté 
» de 
oo. G)Veui st Gal. 6, 8; Joan 9, 4; II Cor. 5, 10; Sirah 11, 24-26; 14, 12-16; 
18, 2224; Int. Sol. 4, 10—11.. ; 
A 7) Omil XIV la. Matei, Sf. Maxim. Mart., Ep. cdtre Gheorghe, prefectul Afri- 


cei, PG. 91, 388: «MA tem ca nu cumva, legat de miini si de picioare si fiu arun- 

cat pe pamintul intunecos gi obscur, pe p&imintul intunericului vegnic, unde nu. e lu- — 

_ min&, unde nu se poate vedea viata muritorilor, ca unul ce mem legat, prin pati- ae 
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mas “nite, nu poate fi admis4 pentru urmatoarele motive: 


atotputernicia lui Dumnezeu, in putinta ca El sa ne mintuiascd pe 


teorii se recruteaza chiar dintre protestanti. 
e Pee decizia omului. Dar ajung la concluzii pe de o parte deosebite, pe de alta 
-identice: cei-dintii. la siguranta_ mintuirii lor, ceilalti la siguranta mintuirii 
 tuturor: si unii si altii iau prin siguranta lor vietii de aici orice necesitate 


_ Tanfa pina nadajduieste mintuirea sa, aga nu poate face nici din mintuirea 


si de care viata noastra are lipsa. 


_finala, nu are nici un sens. 


_ Jara Dummnezeu ca bun suprem, intr-o lume in care totul e relativ, ea nu se 
poate incadra in conceptia crestin4, caci relativizeaza fericirea ce 0 poate 
- «da Dumnezeu oamenilor. Intr-adevar, daca oamenii, dupa ce au ajuns | 

-Dumnezeu pot pleca iar de acolo, cdutind: altceva, inseamna ca Dumnezeu 2 


origenismul. 


tf rea, moartea si Invierea Lui. Sf. Parinti. reprogau de fapt lui Origen, afirma- 


~ 
4 
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de la osinda vesnica. Si fn acest sens trebuie sa ne si rugam. Dar trebuie sa 
eredem ca mintuirea deplina depinde: si de decizia, noastra, care nu trebuie. 
aminata necontenit. . 

Aceasta e pricina pentru care nu se vor iaintul toti. Bredéstinatiatismul’ 
calvin si sectar nu face nici el. dependenta mintuirea de decizia omului pe - 
pamint, Dar ajunge la alta consecin{a:; ca Dumnezeu mintuieste numai pe - 
unii si anume pe cei ce fi vrea. Dar daca iti place sa crezi, ca pe tine te va 
mmintui Dumnezeu, fara sa-{i ceara o decizie in viata aceasta paminteasca, 


de ce pretinzi ca pe altii nu-i mintuie in acelasi fel, ci fi condamna? Invata- EB 
tura protestanta ‘despre necolaborarea omului la mintuire, ar trebui ducd 


— consecvent:— la universalismul mintuirii. Poate de aceea, adeptii acestei 


_ Atit predestinatianistii cit si universalistii fac mintuirea 


de decizie. Dar precum nu poate face omul nici din pierzarea altora o sigu- : 


tuturor o siguran{a. Amindoua aceste teorii priveaza viata. paminteasca de 
tensiunea ei morala®), Astfel.iadul ramine o-posibilitate pentru orice om.. 
Dar depinde de oameni ca aceasta posibilitate sa nu devina o realitate pen-— 
tru niciiinul. Aceasta e inva{atura: sigura, -pe care ne-a 


In special teoria variabilitatii indefinite, a ridicarii si a cdderii neconte- 
1. Acopere toata- existenta intr-un non sens, , cacti ceea ce n- are tinta 


2. Daca teoria aceasta poate: avea loc: intro lume,, 


nu satisface deplin aspiratiile sufletelor. Ao acest argument aul combatut Sf. 


3. Relativizeaza ta Hristos, tmpardtia Lui, “deci si 


Via ca imparatia lui Hristos va avea un sfirsit ®). 


4. Desi-aderentii acestei teorii accentuiaza. la libertatea, ei de 
fapt o stbmineaza, caci o Jibertate care nu cunoaste nici o norma absolut, 
sustinuta printr-o judecata divina infailibila, cade sub imperiul egofsmiulut 
si al bunului plac. 

In ce_priveste universalismul mintuirii,, ede observat ca acesta exclude 
libertatea omtlui. Caci: daca toti sint dusi de Dumnezeu la mintuire, aceasta “ie 


‘Althaus, Op. cit., i860: ‘une co’ Helle: 
gewissheit geben, welche "ile H@lle als Wirklichkeit lehrt, ndmlich fiir die anderen, . 
die <Heillosen». Pag. 187: <«Credinta in autotputernicia gratiei nu desfiinteaz’i ca- 
racterul de decizie, supus necesitatii de a s¢ decide — al vietii noastre. Aceasta in- 
ins&: Inv&t&tura despre apocatastas’ sau readunare, 
fie o descriere exclusivé a sfirgitului, este si rimine 
9) M. Richard, Art. cit. Ibidem, col. 66. 
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= inseamna cd sint dusi acolo printr-un act de sili al lui Dumnezeu, salt ca 
voinja oamenilor evoluiaza printr-o lege interioara spre E}, 


Unii dintre adeptii universalismului spun ¢a cuvintele Scripturii 


 eternitatea iadului stint simple amenintari, menite s4-i tndemne pe oameni 
sa-§i traiasca viata serios. Dupa ce va trece stadiul vietii acesteia, cind un 


asemenea act nu va mai avea vreo influenta defavorabila asupra deciziei 


noastre, Dumnezeu va revoca hotarirea iadului etern, facind abstractie de de- 


cigia noastra din aceasta viata 1°). Desigur, eventualitatea aceasta exclude 


-variabilitatea de decizie fara de sfirsit a oamenilor, cici o asemenea hotarire 


_ din partea lui Dumnezeu s-ar putea lua numai cind oamenii nu s-ar mai afla 
fn starea de a lua decizii tn mod liber. Caci altfel, aflind de abolirea eterni-+ 


tatii iadului, deciziile lor nu s-ar mai lua fn destuli seriozitate. Deci oamenii 


_ ar fi toti readunati in Dumnezeu pe baza unui act de gratie al lui Dumnezeu, 


nu pe baza unei decizii libere a lor. Dar aceasta tnseamna c4 sint dusi tn 


fimparatia lui Dummezeu cu sila, fara sa se fi decis ei pentru.ea. Deci ar 


intra tn fmparatia lui Dumnezeu fiinfe neconforme cu ea, ceea ce ar zadar-— 
nici tmp4rStia lui Dumnezeu, sau ele ar fi facute conforme ‘cu eh printr-un 


act din afara, nu prin colaborarea vointei lor, ceea ce ar anula libertatea lor. 


Si fn acest caz s-ar pune tntrebarea: de ce mai tine Dumnezeu seama de- 


libertatea oamenilor pe pamint? De ce i-a mai facut liberi? 


| Prin urmare o revocare a iadului, orictnd s-ar face, inseamni o 
libert&ti oamenilor. $i fn acest caz o revocare a lui in cursul viefii viitoare, 


nu se poate tmpaca, cut ideea evolutiei libere tn acea viata 14). 


“Saw: poate spune, ca Dumnezeu ar revoca eternitatea iadului, anit 


| oamenii ar fi ajuns fn viata viitoare la acel stadiu de evolutie morala, in care 
_ mu se mai pot decide pentru rau, fn care sint consolidati toti in bine si le-a 


14mas doar putinta unei evolutii tn bine. Dar admi{ind aceasta, desfiintarea 


fadului vegnie nu mai depinde de o eventual4 hotarire a lui Dumnezeu, ci 
avem siguranta de acum ca existenta lui este exclusa prin legea evolutiei. 
_ Perfectionarea tuturor va fi un rezultat necesar al legii intrinsece a fiintei 
--noastre si n-avem nevoie de raportarea la o judecata divina, care s4 ne 


ajute sa ne decidem spre bine. Dar aceasta iarasi tfnseamna o negare a liber- 
tatii omenesti. Libertatea noastra devine o iluzie, importanta_ deciziilor 


stre Ta fel. 
Amindoua modurile de a eternit tii iadului, ‘implica anu- 


: Hike a libertatii omenesti, Aceasta e ceea ce le uneste. lar ceea ce le deo- 


_sebeste e ca teza revocdrii iadului prin Dumnezeu, concepe pe Dumnezeu 
ca neluind-pe om fn serios, iar teza desfiin{arii iadului prin evolutie, concepe 
pe om ca, neluind . pe Dumnezeu in setios, nemai atribuindu-I suveranitatea, 


11) ‘Aceste {dela volt le impace cumva. Berdisev: <Totugi, dack nu 
_ fie pesimisté, noi putem si trebuie si credem, c&i puterea satanei va fi biruité de 


Hristos si c& ultirhul cuvint va reveni lui Dumnezeu. Conceptia iadului se refer la 


stadtul penultim, nu la cel finals. (De la distenée de "homme, pag. 363). Pe de até 


parte, Berdiaev igi seama, c4 mintuirea finalé a-tuturor, anuleazé libertatea fap- 


Dar se vede c& la se impacié cu aceast&é idee de dragul mintuirii 


tuturor. «De fapt, daci prin determinism noi admitem necesitatea, sau altfel zis, 
determinabilitatea mintuirii universale, noi sintem obligati si respingem libertatea 


creaturli, Astfel doctrina lui Origen despre apocatastazi se ciocneste de propria sa 
st 


teorie despre libertate. ea toat& creatura va fi silitd la 
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oO de. iudecat’, fie Dumneséu nu ia pe om fn fie 
omul nu,ia pe Dumnezeu in serios, rezultatul este tot tn defavodrea seriozi- 
tativ vietii omenesti. Caci un Dumnezeu, care nu e un judecdtor absolut ce 
da sentinte pentru vesnicie — fie pentru ca nu poate aceasta, fie pentru ca: 
nu ia in serios deciziile noastre — lipseste faptele noastre de apreciere 
- serioasa din partea unui for absolut. Prin aceasta se depreciaza li ipertatea 
noastra si sintem lipsiti de suportul principal al demnitatii noastre'si/al ten- 
_siunii dupa hotarirea libera in favorul binelui. Numai dacaé Dumnezeu ne 
_asteapta la o judecata cu efecte vegnice, ne ridica constiinfa valorii noastre: 
a-faptelor noastre. Omul-are lipsa de o judecata absoluta. El peste tot 
— asteapta o judecata de la semeni si se judeca pe sine insusi, caci fara o jude — 
a cata si mai ales fara o judecata de la altul, faptele lui si pierd. orice sens, 
orice importan{a, $i legaturile lui cu semenii se destrama. | 
E. adevarat ca un factor principal al comuniunii e iubirea. Dar iubirea: 
nu Galas judecatile de valoare. Insa tn acelasi timp omul ramine nesa- 
—tisfacul de judecatile semenilor. El stie nici semenii si nici el fhsusi nu 
va fi in stage niciodata de o judecata atotpatrunzatoare si fara gresala. De 
aceea.in el persista o sete neistovita dupa o judecata ale carei sentinje sa ra-- 
mina vegnic. valabile. Viata paminteasca a omului si intreaga istorie isi ia 
puterea si capata valeare si-sens in.ochii oamenilor numai din constiinta unei 
. judecati absolute care vine. Judecata lui: Dumnezeu e si o gratie pentru viata _ 
omeneasca, nu numai o osinda. Eo investire a acestefa cu o valoare fnca de : 
acum si va fi o dezvaluire a valorii:ei, atunci. Prin aceasta _judecata: va fio 
- definitiva ridicare a omului din temerea sub: care e tinut ca poate nu are 0 
viata placuta lui Dumnezeu, nu ascunde in el o valoare reala. 
_ Tata cum omul simte necesitatea sa ia pe Dumnezeu in: serios. Si singura oe 
elernitatea iadului o face aceasta, salvind in acelasi_ timp libertatea omului,. 
importanta. deeiziunilor lui si suveranitatea-lui Dummezeu. Totul ar ramine 
altfel scufundat in echivocul aprecierilor si aceasta. ar lua omului curajul 
deciziilor bune. Se-va spune ca omul s-ar mingiia cu constiinta ca panocaye 
_ Viitoare, de pe o treapta mai-fnalta de perfectiune, vor fi mai aproape de;ade- 
var si deci nu ar avea lipsa deo judecata absoluta finala, Dar daca eeclstin 
tine la nesfirsit, niciodata judecatile nu vor fi deplin perfecte. lar omul. acea- 
sla o asteapta: o judecata perfect. Pe lingd acéea, el vrea sa fie: judecata 
fiecare decizie a lui de acum. Altfel fi lipseste puterea. pentru. deciziile se- — 
rioase de acum. Si cum.vor mai fi jinute minte de oameni, in cine: stie ce 
-  viitor, deeiziile de acum? Se va spune ca nu e drept sa.se rosteascd o jude- 
cata absoluta asupra unor decizii relative. Daca: omul nu e in stare si dea 
_ judecati absolute de valoare, cum poate lua decizii care s4 suporte Piro, 
Cum greseste in judeckfi, asa _greseste in mod necesar si tn decizii. 
La aceasta se poate raspunde Dummnezeu nu rasplateste deciziile noactre 
cu echivalentul exact ce le revine. Ci face uz de _bunavointa Sa. Ajunge-ca 
noi sa fi vrut sincer s4 implinim voia Lui, ca sa ne treaca cu vederea im- 
perfectiunile provenite din neputinta de a duce pina la deplina realizare 
aceasta decizie. $i aceasta voin{a sincera de a implini voia Lui, 0 poate avea _ 
ofticine, cu toata. relativitatea. i a puterilor lui si cu toate obsta- 
colele ce te pun: imprejurarile. 
Am spus cao forma deosebit’: a teoriei perfection saul variabiffta(ii 
_nesfirsite a sufletelor, este invafatura reincarnarii pe care o sus{ine azi an- 
Ea nu este decit o veche inva{atura despre Karma, eom- 
binata cu idei din budism, misterele 102, , origenism, Takob 


: 
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Sudecata particularé dup’ moarte 537 - 


; Dupa Steiner, intemeietorul antroposofiei, in toate fiintele si lucrurile 
se ascund puteri sau esente spirituale. Toate acestea au constituit la inceput 
o unitate spirituala indistincta. Aceasta unitate s-a despartit in esente Spi- 
rituale individualizate, care iarasi au sd se readune in unitatea originara. 


Intreaga evolutie este intr-un anumit sens o cddere, o vind, dar tofedata’ 
_ 0 conditie pentru urcus, pentru formarea individualitatii. Dar intrucit e ving; 


-e departare de la spiritul pur si unitar de la inceput, ea e ispasire. O greseala 
. trecuta a uhei esente de acestea a antrenat-o in alte greseli, pe care apoi 
trebuie sa le repare in vieti urmatoare '?). 


Antroposofia afirma ca ea singura explica destinul extern si intern al 


omului, dispozitiile lui morale si spirituale, calitatea lui individuala. Legile 
| ereditatii nu explica acest destin, caci posibilitatile ereditare au fost multe 
pentru fiecare individ. A trebuit sa fie un alt factor care a ales din ele toe- 
mai pe una. Sufletul si-a ales trupul care i se potrivea. Iar sufletul a fost 
determinat de vietile lui anterioare. Astfel viata prezenta a omului a fost 
-determinata de vietile dinainte. Omul fsi creaza prin. faptele sale destinul 
sau (Karma). Destinul unui om apare neinteles numai atita vreme cit. viata 
lui prezenta e privita fn ea insagi si nu ca inel dintr-un lant de vieti succe- 


sive. Ceea ce stapineste aceste vieti este legea repararii: viata de acum 


trebufie sa dea reparatia pentru cele trecute. «Pentru tot ce a lucrat omul in | 
chip pagubitor, va trebui s4 aduca odata reparatie» (Ausgleich) 13). Un bine- 
facator din viata de acum a fost un cersetor in viata trecuta si acum tsi pla- — 


teste binefacerile primite. Se explica astfel nu numai printr-o cauza destingil 
nefericit al unui om, ci si printr-un scop: ca sa fie ridicat intr-o viata viifoare 


la. inaltimea unui mare binefacator al omenirii. Caci dreptatea reparatoare 


este $i expresia unei intelepte pedagogii divine. Omul a primit in aceasta 


viata tocmai destinul care-i poate folosi mai mult. Si pentru ca el-are multe _ 


de invafat, fi sint necesare multe incorporari. Asa se face vizibila tn lume 
fata unei moralitati universale, care in adinc nu e decit bunatatea universala 
educatoare, Astfel tncorporarile sint o gratie, deci crestinismul le poate ac- 


_cepta, spune Rittelmayer. Incorporarile nu mai sint o osinda ca fn vechea 


2 gindire hindusa. Crestinismul le-a transformat sensul: omul- nu mai trebuie 
s4 fuga de incorporari, ci se mintuieste prin ele. Omul ured prin ele tot mai 
sus, prin spirit 14). 

Prima contradictie pe care o remarcam in acest sistem: este aceea pe 
care a remarcat-o Sf. Maxim Marturisitorul in sistemul origenist: cum s-au 


putut misca esentele spirituale din unitatea spirituala originara, cind ye i 4 


gustau binele suprem, deci nu mai era fn ele loc pentru nici o dorinta? $ 


care este garantia, ca odata readunate acolo, nu se vor misca iardsi, 


la infinit caderile din plenitudine si readunarea in.ea? 15). Aceasta inseamna 


esentele nu aw toata fericirea in unitatea spirituala suprema. Dar atunci 


unde -o pot gasi? Nicairi. In sirul de tncorporari, nu, caci nu ramin fn ele 
vesnic. Dar cum pot tinde iarasi spre ea, daca au plecat din-ea tocmai_pen- 


tru ca n-au avut-o la inceput fn ea? E, in orice caz, aci un coboris si un 


urcus repetat la infinit, din dorul nesatisfacut de a gasi undeva o plinire 


adevarata. “Apoi, daca ‘descinderea in incorporari e necesara pentru formarea 


12). Karl Holl, Steiners Anthroposophie, in Gesammelte Aufsitze, TIT, p. 484 
si 487. 


18) Fr. Rittelmeyer, Wiederverwérperung im Lichte des Denkens, der Religion 
der Moral, 1931, p. 75, la Althaus, Op. cit. pag. 154. 


Dup& Althaus, Op. cit, pag. 154. 
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-Andividualitatii, pentru imbogatirea cu experiente, atunci ea nu e un pacat, 
‘sau atunci unitatea originara nu are in ea plenitudinea fericirii, ci trebuie sa ~ 
se cu eapertents Dar atunci cum doresc | 


itapticd un echivoc insuportabil. El nu poate fi de la inceput si cadere Si ur- 


_ cus, pentru ca unde urci, cind pornesti din locul suprem? La inceput e cadere. 


Pe urma devine urcus. La inceput e pacat, e greseala, pe urma devine repa- 
ratie. Dar fn conceptia reincarnarilor, totul este un proces universal necesar, 


' In care nu e loc propriu zis pentru libertate. Un pacat antreneaza dupa sine — 
> _altele, un pas gresit rostogoleste o fiinta pe povirnisul altor si altor gregelt, 
'  facind-o incapabila de reculegere. Existentele ei urmatoare sint urmarea. 
acelei stari generale de pacat. Dar atunci cum se face cd la un moment dat, 


incepe procesul reparatiilor? Cine initiaza acel proces, caci fiinta respectiva 


- nu-l poate fncepe? Urmeaza ca o lege suprapersonala arunca esentele din 
unitatea spirituala in ca pe urma aceeasi sa le ‘repa- 


mai multe aspecte sau mai degrabi sub mai multe 


Nisa in tratatele sale: Dialogul despre suflet gi Tratatul despre despre Creatiunea omului. 


Dar el are in vedere forma pe care 0 aveau aceste doctrine la Platon. Dup& Platon 
sufietul, cizut intr-un ‘corp in urma unui pdcat sau a unei afinitati cu patima in lu- 
mea inteligibilA, se reintoarce acolo dup& purificarea prin mai multe reincarndri. 
Deci. doctrina lui se deosebegte de cele moderne prin faptul c& pune la originea 

unilor un pdcat in planul spiritual si nu o simpl& insuficient& a spirituali- 


‘tatii originare, ‘ca doctrinele moderne. Dar deosebirea nu e totugt ‘prea 
cAci o insuficienta originaré a dus sufletul la pacat. 


Prima ‘oblectie ceo face Sf, Grigorie aceatel doctrine este. accea.ch de~ 


| -inspiratie panteist’. Reincarnirile succesive nu pot fi posibile decit pentru o cuge- 
tare care confund& natura rationalé si. nerationalé, natura animalé gi cea neinsu- 


fletiti, prin reducerea intreget existente la o singur& su 


ce se manifesta sub 
112 A). Deci in aceasté concepfie omul nu mai are rolul si pozitia unic& si inalie- 


| de intermediar intre lumea spiritului si lumea material’, 


O a doua obiectie ce i-o face, e ci dac& sufletul vine in corp in urma unui 


p&cat dintr-o viata anterioara, atunci p&catului trebuie s& i se atribuie creatiunea 


lumii cu formele ei si nu vointii si puterii lui Dumnezeu. De aci Sf. Grigorie trage: 
concluzia: <Dac& perfectiunea (virtutéa) e tendinta spre principiul creator si dac& 
principiul creator e viciul, nu trebuie conchis cé virtutea e o migcare spre viciu?> 
(P. G. 46, 117 C)..Tot de aci el trage gi.o alt& concluzie gi mai generali: Dac& 
intreaga creatiune nue decit desvoltarea spre exterior a principiului creator, urmeazai 
c& toaté viata uman& e in mod necesar viciat&i in izvorul ei. De aci fatalitatea 


se nagte dintr-o insuficient& a spiritualitatii originare, nu din libertate, c& 


nte (P. G. 46, 109 B — 
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Apoi antroposolia amesteca legea reparatiei cu aceea a curatirii, a de-. 
savirsirii. Dar aceste doua nu pot avea rol egal. Sau rolul principal fl are 
legea reparatiei, si atunci viafa mea e data numai pentru ca sa repare pa- 
guba trecuta $i- deci speranta mea nu poate fi alta, decit s4 ma tntore si sa 
ma contopesc in unitatea initiala. Sau rolul principal il are curatirea Si 
desavirsirea personalitayi mele, si atunci nu mai pot repara iaragi toate pe | 


A treia obiectiune ce o face Sf. Grigorie doctrinei amintite, este c& purificares 
‘sufletului este imposibilA prin reincarnarea in corpuri diferite. Caderea printr-un 
viciu care s-a n&dscut in planul spiritualitatii aduce o anihilare a spiritului, sau cel 

putin o instabilitate etern4, care priveazi miscarea de orice sens. «Daca sufletul, 
din cauza viciului, din aceasta stare mai ridicata unde este... devine om, gi daca 
trebuie si se admita ci aceasta viata trupeasca este toata. supus& patimilor... urmeaza& 
im mod necesar c& sufletul in aceasta viata, in care gaseste numeroase ocazii de a 
pac&tui, vine la o rdutate tot mai mare si cunoaste din ce in ce o robie tot mai 
mare a patimilor. Ori pentru sufletul omenesc aceasta robie consta in a se face 
- gsemenea animalelor. Cum deci el s-a apropiat de ele prin natur&, aceasta cade in 
-  Matura animalé gi odat&é apucata pe calea viciului nu se mai poate opri pe calea ce 
duce la rau, nici chiar in starea irationaléA. Caci oprirea din este o reluare 
a drumului virtutilor. Ori cum poate fi vorba de virtuti la animale? Deci, in mod 
necesar, sufletul nu va inceta de a trece intr-o stare tot mai rea, inaintind mereu 
- spre ceeace e mai demn de dispret, cAutind pururea ceeace este mai jos decit natura 
in care se afli. Si precum dela rational va trece la sensibil, asa dela aceasta din 
cideres vs Continua la insensibils (P. G. 4, 232 BC. G. 
Pentru Sf. Grigorie lumea corenacl eate stabilitate si curiitie, in. vreme ‘ce lu- 
mea p&iminteasci, mai ales cea a animalelor si a plantelor, e instabilitate, devenire — 
continu&. Cum se cread& atunci sufletul in lumea cereasc& si se 
_-purificé In cea pdéminteasci? (P.G. 46, 116 A). Pentru teoria reincarn&rii treapta 
existenté spirituala e inferioara celei materiale, pentru ultima le da fiintelor un im- 
-puls spre indltare, pe cind prima le d& un impuls spre coborire. «Dar ei fac sufletuf | 
si revina din starea de arbust la starea de om, fari a vedea c& prin aceasta ei in- ae 
deamna s& se cugete cé viata in arbust are un pret mai mare ca starea vietii incor- 
porale..., dac&é caderea in viciu a inceput- in aceast& stare superioaraé si dac& intoar- 
cerea spre virtute porneste de la starea inferioaré, ei indeamnd s& se cugete c& viata 
arborelui are un pret mai mare ca pares originaré | a es. 44, 233 
St. Grigorie recunoaste oO a sufletului din lumea spiritual s-ar ‘putea 
_ admite, presupunind c& e atras de dorinta de a face experienta raului. Dar o recddere 
indefinita din acea lume spirituala, ar insemna incapacitatea spiritului de a se cu- 
noaste si de a se alege. (Dupa expunerea lui J. Gaith, La conception de la lberté ches 
Grégoire de Nysse, Paris, J. Vrin, 1953, p. 95-100). 
Teoria. tncarn&rilor critich Origen, desi. preexistente o sdmite. Aceasti 
criticé o face el comentind intrebarea ce o pun ucenicii lui Hristos:.«Pentru ce dar 
zic cdrturarii c& trebuie si vind mai intii Ilie?» (Mt. 17, 10). Origen arat&é c& aceasta 
dogtriné face sufletul si se migte la nesfirgit intr-un cerc vicios. Caci dac&i orice in- 
Carnare are ca scop pedepsirea sufletului pentru pacatele sdvirsite intr-o incarnare « 
amterioar&, el trebuie se incarneze la nesfirsit, pentru ci in fiecare incarnare 
_ Virgeste pacate care trebuie ispdsite intr-o incarnare ulterioara. Dar aceasta se opure 
ipvataturii cregtine despre sfirgitul lumii. «Caci daca, prin ipotez&, acelagi suflet.poate 
--veni in trup de ori ip starea lumii dintre inceput gi: sfirsit, pentru care pricina 
ge intimpl& aceasta? Dac& pentru p&cat vine de ori in trup, de ce nu va.veni 
si de mai mylte ori, dac&i pedepsele pentru viata aceasta gsi pentru pdcatele din ea 
i se dau numai in modul acesta al incarnarii? Ceea ce admitindu-se, nu va mai fi 
poate o vreme'cind sufletul si nu se incarneze. C&ci pururea va veni intr-un trup 
pentru pacatele anterioare si aga nu va avea loc sfirgitul lumii, cind-«<cerul:si p&min- 
tul vor trece» (Mt, 24, 35). «<Iar dac&, dup& ipoteza aceasta, s-ar admite c&i sufietul 
cu totul nepdcatos nu va mai vent intr-un trup care se naste, socoteste in cit timp 
se va-curati un suflet de tot ca si nu mai aiba nevoie de o incarnare?». Iar dacé 
fear admite c& rind pe rind se vor imputina sufletele piciitoase care si trebuiasci si 
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gubele ce le-am facut 17), Peste tot téoria in | 
cea a vartabilitatii indefinite — e condamnata la urmatoarea alternaliva: 
sau procesul acesta.sfirgsegte odata in binele universal, si atunci e un proces “ 
-condus. deo lege si nu de libertate, sau e condus de libertate’ si atunci liber- 
fatea, putindu-se oricind decide altfel, cind stie ca nici o decizie nu o poate 
duce la un iad etern, poate: amina la infinit decizia. Pentru ea nu e decit 
alternativa: sau lipsa de libertate, sau o libertate lipsita de seriozitate, o liber- 
_ tate care nu stie ce rost are. O libertate fara judecata divina deasupra el, oO 
libertate fara o norma absoluta, se ruineaza pe ea insasi. 
_Invatatura crestina pune accentul pe comuniunea fntre om si Susbicess 
si prin aceasta pe personalitate. Aci nu e o lege care cere o reparatie exacta, 
ci Dumnezeu, care priveste cu iubire la om si-i acorda iertarea Sa prin har, 
F daca acesta se caieste, incercarile ce le suporta servindu-i la intarirea per- 
sonalitatii, la atragerea si intarirea in comuniune, nu lao exacta 
a. pagubelor. savirsite 17 busy. 
«Doctrina reincarnarii, care oferd avantaie aparente — fn raport cu 
©  iadul-etern — antreneaza un cosmar deosebit, dar tot asa de inspaimintator: 
atela al reincarnarilor infinite, a unei peregrindri nelimitate in decursul sum- 
brelor dedaluri. Ea cauta solutia destinelor omului in cosmos si nu in Dum-. 
 # nezeus 1%). Reparatia aceasta este o automintuire a omului, nu o mintuire 
 orin'Dumnezeu. Dumnezeu nu prea are ce cauta in acest sistem. Omul nu ‘a 
© — pe Dumnezeu in serios, ceea ce am vazut ca e propriu tuturor sistemelor de re: 
: atitoperfectionare infinita a omului. 
_ Dimpotriva, judecata lui Dumnezeu manifest, ca si. jertarea, ‘comuntu- 
fea personala intre Dumnezeu $i om, prezentind intr-o lumina de seriozi- 
tate si pe unul si pe altul. Desigur, judecata cu efecte eterne ascunde un mare 
mister. Dar misterul e la inaltimea realitafilor om si Dumnezeu 19). Misterul 
cel mare pe partea omului e ca omul sta vegnic in fata lui Dumnezeu gi totusi 
= poate sa nu se caiasca in veci, poate sa ramina fn veci surd la dragostea lui 
©  Dumnezeu. E misteful libertatii, care de la o vreme se inlantuie pe ea insasi, 
» consimtind cu starea ei de inlantuire. Berdiaev refuza eternitatea iadului *°), 
pentru ca refuza ts) inlan{uire definitiva a libertatii. Dar n-ar vrea sa primea- 


ceca ce contrazice Seripturit (Comment. in Matth, t. XII, PG. 13, 

| 1065 urm.). | 
17. K. Holl, op. cit., p. 487 urm. Tot acolo, 
_se poate concepe chiar in sistemul lui Steiner, pentru c& omul nu mai revine tn ace- 


»  tJeasi situatii, ca si poati despigubi exact pe cei pe care i-a pigubit. Iar Althaus 
observa c&i eu, daci am s& repar in viata aceasta gregeli savirgite in vieti trecute, 
—  £aF trebui s& stiu de acele vieti, “6h mA simt responsabil de acele fapte. Repararea 
—  ## presupune rispundere. Dar pentru aceasta eu ar trebui s& cuprind vietile mele tre- 
cute age existentelor mele este numai 0 teofie, 
mu o experient’ de constiinté. (Op. cit. pag. 159). 
= «47 b. Althaus, op. cit., pag. 163: <Aici nu e vorba nici de reparare, nici de pro- : 
s es de devenire si de evolutie. Aci e vorba de intilnirea cu dragostea lui Dumnezeu, 
wustine ch afirmaten cternitAtii isdniut. cit. glnegatio re- 
- prezint& rationaliz4ri neingiduite ale misterului (op. cit., p. 343). Dar ni se pare c& 
~ aumai negatia iadului mentine necontenit o rafionalizare a misterului. Afirmarea lu) 
 j#mentine necontenit un mare mister in invit&tura crestini. 
20.°<Iadul ‘corespunde ideii unei fatalit&ti-prelungite etern; cici el nu mai 
comporté libertatea saw gratia, care i-ar permite omului de a se sustrage de acolo... 
Ldbertatea, care conduce la iad, este reeunoscuté, dar cea care ar permite de a evada 
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sca nici o tot pentru a apara libertatea fapturii. Pina la urma 
_ tnsa, tot o primeste pe aceasta. Dar eternitatea iadului indica o misterioasa 
afirmare a libertatii fn neputinta, in lanturi, pe cind apecatastaza e o in- 
din afara ei. Misterul ei se mai pe deplin in pri- 
caz 
lar misterul cel mare pe lui Dumnezeu, e ca nu4l dis- 
truge pe om, cu toate ca stie de necainja lui vesnica, ci fi {ine mereu iubirea 
Sa chinuitoare in fata 21). Mai bine zis, e neputinja lui Dumnegeu de a nu 
~ fi prezent cu iubirea Sa in fata oricadrei congtiinje personale, chiar cind ea 
- 2 aga de invirtosata, ca nu se mai poate muia. Aceasta e o mustrare vesnica 
a omului din partea lui Dumnezeu, pentru ca e oO apreciere nesfirsita a: valorii 
lui. Eo vesnicd pastrare a omului in relatie cu Dumnezeu 22). Nici Dumne- 
zeu nu poate uita pe om, nici omul pe Dumnezeu, chiar pacatos fiind. Daca 
cmul n-ar ramine o persoana constienta de bunul inalt de care nu se impar- 
taseste, dé Dumnezeu, n-ar suferi. 
Daca Dumnezeu ar distruge pe omil pacatos, ar uita de el pentru veci, 
intr-un gest de dispret. De fericire, iar nu-1| poate Dumnezeu impartasi, pen- 
tru ca ea consta in primirea iubirii Sale de catre om. Dar omul nu vreas 0 
primeasca, si cu sila nu i se poate da. Chiar prin iadul vesnic se afirma va- 4% 
loarea si libertatea vesnica a omului 23). Nici omul opus total lui Dumnezeu — a 
poate fi distrus; sau nu vrea Dumnezeu sé fie distrus, ci Dumnezeusta- 
-Tuie vegnic in relatie cu el. Nu-l poate uita nici pe acesta 24). Daca omul ar — 
sti ca, uzind de libertate impotriva voii lui Dumnezeu, odata si odata va fi 
distrus, el ar fi fngustat fn libertatea lui. Numai daca stie ca el se poate 
-opune vesnic lui Dumnezeu, e cu adevarat liber. Omul e liber si are o demmni- 
tate deplina, numai daca e neconditionat, adica vesnic liber.’ 
_Luerul acesta nu-| infeleg acele secte (ca de pilda Martorii lehova) 
giacei teologi protestanti, care socotesc ca pacatosii nu vor mai fi inviafi — 
dupa ce att fost nimicifi de tot prin moarte, sau vor fi taviat! 


arzater. Asa de pildd, Sf. Simeon Noul Teolog spune: «Pentru cé Dumnezeu sau harul 
Sfintului Duh nu s-a aritat niciodat&é niciunuia credint&é&. Iar dac& s-a ar&tat 
-vreodat&i, sau se va arata cuiva in chip ciudat, apare infricogetor gi insp&imintator, 
atunci nu lumineaz&, ci arde, nu invioreaz&’, ci pedepseste». (Cuv. 57 ad Siros, p. 
Wiss). Lar St. Isac Sirul spune c& cei ce se vor gisi in gheen& vor fi biciuifi de 
’ ‘fubirii, <Cit va fi de crud acest chin al iubirii! Caci cei ce infeleg cé au p&cituit im- 
~ potriva iubirii, suport’ o suferinti mai mare ca aceea produs& de torturile cele mai 
infricogate... Tubirea actioneaz&i in dou& moduri diferite: ea devine suferint&é In cei 
respingi gi bucurie in cei fericiti> (Ed. Teototche, Cuy. 84, 480-481, 16 ‘VI Loasky, 
Essai, etc., p. 230). 

22. Althaus, op. cit. p. 183: <Mosrtes, veqnic’ Inseamni necredinte nevisdest- 
or bil& in relatie de neocolit cu Dumnezeu; a nu iubi pe Dumnezeu gi totugi a trebui si, 
cupor}i presenta prodet definitty riului totugi rimine Dum- 
nezeu>. 
Berdiaev, op. cit., p. 345: «in ideca iadulul se exprimA sentimentul intens 

al personalitatii, al indestructibilitatii eb. 
24. Sf, Maxim Mérturisitoryl afirms gi el o& cel din iad subit de Dumneseu 
gi iubegte pe Dumnezeu, dar nefericirea tocmai partit de El 
gi petrece cu cei ur&sc gi pe care fi urdgte. «Si lucru n cu | 
decit orice chine te aflii pururea cu cei ce te urisc gi uriti, chiar fari munci, 
dar inc& gi cu ele; si si fii despartit de cel ce te iubegte 
‘ drept, Dumnezeu nici nu e urit de cei judecati, numindu 
3 uriste pe cei judecati, cici desigur c& e dup& fire liber de patima» 
prefectul Africei, P.G. 91, 389). Aceasta nu contrazice cu ceea 
text deapre ©. snumitA Dumnezeu despre neputinga celor din iad 
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humai a fi definitiv dupa judecata cea de obgte (Adven: 
S-a pus intrebarea: cum fi fericit Dumnezeu, la nefericites, 
celor din iad? Un raspuns satisfacator nu putem da la aceasta intrebare °6). 


‘Dar in orice caz, cel cé iubegte chiar pe acei ce nu raspund la iubirea Lui, 


nu sufera nefericirea pe care o sufera cel ce nu poate iubi. 


Desigur, Berdiaev are dreptate, cind spune ca iadul vesnic fondat pe 


i ideea de justitie, asa cum se prezinta la Toma d’Aquino si la Dante, ne fre- 

volta si este imposibil. Dar e gresit a trage de aici concluzia ca peste tot 
iadul vesnic nu e posibil. Iadul vegnic e posibil, tocmai pentru ca nu se 
 tondeaza in realitate pe ideea de-justitie. Iadul fondat pe ideea de justitie, 


Sau numai pe ideéa de justitie, presupune ca Dumnezeu priveaza vesnic de 


~anumite bunuri exterioare Lui — chiar o «privire» a fefei Lui poate fi con- 
-ceputa ca un bun extern, ca act extern — pe cei pacatogi si-i supune unor 
_ suplicii de sine statatoare. Acest.iad ar fi de fapt incompatibil-cu Dumne-— 

-geu. Dar iadul consta in neputinja creaturii de a primi iubirea’ Lui, in neputin- 


ta de a iubi tot ce e bun, neputinta insotita in chip paradoxal cu libertatea. Sf. 


loan Damaschin exprima ideea aceasta printr-un cuvint indraznet. «Dumne- 
_ geu ofera si diavolului, pururea, cele bune. Dar acela nu voieste sa le priineas- 
 @@. Si in veacul viitor Dumnezeu da tuturor cele bune. Caci este izvorul celor 
_ -bune, din care izvoraste bunatatea. Dar. fiecare participa la bine, dupa cum 
| $-a facut pe sine capabil de el» 27). De aceea nu. Dumnezeu ‘este cauza 
‘chinurilor eterne ale diavolului, ci acela «de la sine se chinueste“ (36 a6rod 
s-a facut el insugi siesi de pedeapsa, mai bine zis 


Berdiaev: un iad de dat fl jad 


: ‘fb ontologic, si declara c4 e cu neputinta sa dureze vesnic. Dar e cu nepu-— 
 tinta de a separa de la o anumita vreme intre subiectiv si obiectiv. Un fel 
 -strimb de a gindi, de a simi, de a privi lucrurile, strimba de la o anumita 
yreme firea omului, creaz4’o anumita stare ontologica, desfigureaza. defini- 
__ tiv spiritul, si nici crestinismul nu spune ca iadul e altceva decit o lume de. 

spirite desfigurate, incremenite *n rau. Iadul reprezinta‘o imobilizare a spiri- 

telor in rau. Numai in 'lumea aceasta oamenii se pot schimba spre bine sau 

“spre rau. In lumea viitoare ramin fixati in starea in care au plecat de aighiny 
-. «In lumea aceasta, spune Sf. loan Damaschin, e 0 iconomie si o purtare d® 
- grijA negraita care chiama pe pacatosi la intoarcere si la pocainta. Dar dupa 
-“moarte nu mai e schimbare, nici pocdinta. Deci nu Dumnezeu nu mai pri- 

meste pocainta, caci_ nu se poate pe Sine nu 


ba gi tinjese sufleteste dup’ Dar inima lor e bolnavi. Nu-l pot iubi, precum 
jj dau seama ca ar trebui. 


25. Althaus, op. cit., p. 182, numeste dintre teologii protestanti ca aderenti ai 


_acestei teze, pe B. R. Rothe si pe dogmatistii din scoala fui Ritschl: Reische, Th. Hi- 
e. Ting, a ‘Wendt, Kirn, Fr. Traub. Apoi S. Keller si mai nou, C. Stange. 


Althaus, op. cit., p. 184-185: «Se poate cugeta ci iubirea lui Dumnezeu, 


-dubire prezentaé> (Luther) fati de cei ce s-au inchis in ei definitiv, s&4 sufere in vec:? 
aceste intreb&ri noi nu putem da raspunsuri definitive. Dar prin aceasta nu putem 


Dialogue contre Manicharo, 6.04, 1569. 
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_¢t sufletul nu se mai schimba. ‘De aceea chiar daca ar face cineva toate drep- 
tafile $i intorcindu-se ar pacatui.si ar iesi din viata poftind pacatul, va muri 
‘In pacatul lui, Asemenea si pacatosul, de se va pocai si va muri in pocainta 
lui, nu se- vor pomeni pacatele lui. Caci precum dracii dupa cadere nu se 
pocaiese $i ingerii acum nu pacatuiesc, ci si unii si altii au neschimbabilita- 
tea, aga.gi oamenii au neschimbabilitatea dupa moarte» 28). Contributia fac: 
- torului subiectiv, sau chiar imaginativ-fantasmagoric, la sustinerea chinuri- — 
lor iadului, o indica Sf. loan Damaschin cind spune ca focul de acolo consta 
- In poftele care nu-si gasesc materia pentru a se-satisface. Caci pofta nesatis- 
-facuta chinuieste prin neputinja de a da imaginilor placerii o consistenta 
_Teala, Imaginile de placere nesatisfacute sint pricini de durere. Si din ce se 

-prelungeste neputinja de a le da o realitate, ele isi sporesc aparentele fer- 
mecatoare, iar prin aceasta gi puterea chinuitoare, data fiind neputinta de a 
_le trece in realitate. Lipsa materiilor care satisfac poftele ¢ elementul obiectiv 
al chinurilor iadului, iar efervescenta fantasmagorica a poftei, intretinuta de 


aceasta lipsa, e elementul.subiectiv. lata cuvintele Sfintului Ioan Damaschin 


in acest sens: «Spunem ca chinul acela nu e nimic altceva decit focul poftei 
-nesatisfacute. Caci nu poftesc pe Dumnezeu cei ce au dobindit neschimbabi- 
litatea in patima, ci pacatul. Dar acolo nu e implinirea reala a raului. gia 
 pacatului. Caci nici nu mincam, nici nu bem, nici nu ne imbracam, nici nu 
he casatorim, nici nu ne imbogatim, nici pisma nu-se satisface, si nici, un fel 
de rau. Deci poftind si neimpartasindu-se de cele ale poftei, sint arsi de pofta 
-ca de foc. Dar cei-ce poftesc binele, adica numai pe Dumnezeu,:Cel ce este 
gi este pururea, si se impartasegte de El, se bucura pe mAsura poftirii. lor, 
oe masura careia se si impartasesc de cel dorit» 28 bis), 


> 


-... Pr .Pavel Florensky afirma ca pentru ratiune, dogma despre eternitatea 
-jadului are un caracter antinomic. Cind ludm in considerafe iubirea lui Dum- 
-nezeu, socotim imposibil ca Dumnezeu sa nu-i ierte pe toti; socotim «impo- 

_ sibila imposibilitatea mintuirii universale». ‘Dar cind plecam nu de la iubirea — 
lui Dumnezeu, fata de creatura, ci de la atitudinea creaturii fata de Dumnaezeu, 

- ajungem la un rezultat diametral opus, caci constiin{a nu poate admite'ca e 
-_posibila o mintuire fara raspunsul creatyrii-la iubirea lui Dumnezeu, iar 
_iubire fortata a lui Dumnezeu din partea creaturii este de necugetat. Deci, 
in fata tezei: imposibilitatea mintuirii universale.nu e posibila, se ridica anti- 
teza: imposibilitatea mintuirii universale e posibila. Teza rezulta din iubirea 

Jui Dumnezeu. Dar si antiteza rezulta tot din iubirea lui Dumnezeu. 
Caci strimtorare, o desfiinjare a liberta{ii omului ar indica nede- 
-plina iubire a lui Dumnezeu fata de om. Daca libertatea omului este 
libertatea atitentica a autodeterminarii, iertarea vointei rele este imposibila, 
-wAci.ea.este un proces creator al acestei libertafi. A nu socoti voia rea ca 
ea, ar fi tot. uma cu nerecunoasterea autenticitatii voinjei. Dar daca liber- 
tatea nu e autentica, nue autentica nici iubirea lui Dumnezeu fata de fap- 
“turd; daca nu exista o libertate reala a fapturii, nu exista nici o autorestrin- 
-gerea lui Dumnezeu la masura creatiunii, nu exista o <«kenoza>», si deci 0 
s, daca nu exista iubire dummezeiasca, nu. exista nici 


existé inevitabil si urmarea ei — putinta vointii tee — 


Dialogus contra Manichaeos, P.G. -94, col. 1573. 


ci si deci‘ libertafe autenticd a creaturii. Dar dacd exista 
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deci imposibilitatea iertirii. Negarea antiteri, neaga gi teza; afirmarea 
antitezei afirma ‘si teza, gi invers» 2°). 
Florensky fncearcd sa rezolve antinomia pe un alt mai EI 
—Spune ca omul, fiind creat de Dumnezeu ca persoand, are o voie libera, iar 
prin aceasta omul se poate altera pe sine ca ceea ce e «in sine», tocmai in 
_ eredinta ca se afirma pe sine. El se construieste ca un «pentru sine». Deve- 
~nind astfel un «pentru sine», omul se tnchide in subiectivitatea sa, nu mai 
© realitate obiectiva, nu un «tu» pentru altii. «Acela pentru care nu 


Mai-existaé nici un tu, nu mai e nici el un tu pentru alfii». El nu mai_e nici 


pentru ‘Dumnezeu un tu. El a devenit o coaja (Schale), cum fsi numeste Ma- 
dame Blavatsky spiritele ei, sau o «piele» goala a personalitatii, fara trup, 


fara substanta. £1 a iesit «in intunericul cel mai din afara». Omul gi-a dat 


un caracter rau, fn baza caruia.el exista, dar nu pentru: Dumnezeu si pentru 
ceilalfi, ci exclusiv «pentru sine», deci pur subiecfiv, iluzoric, insuficient, 
nu si obiectiv. Acest tu, aceasta realitate obiectiva nu i-o poate da Dumnezeu, | 
Dumnezeu i-a-dat omului temeiul pentru ea,-dar dezvoltarea trebuie. si 
dea singur. Omul insa nu si-o da, tocmai pentru ca se afirma pe sine, vrea 
iasa din sine afirmindu-se, nu uitindu- “Se, ca bast numai in sine 
altii, nu pentru sine | 


Dar invatatura despre judecata tui nu afirm’. numai 


-omului in general, ci si insemmatatea decisiva a vietii-lui pamintesti, pe care 
© relativizeaza teoria perfectionarii infinite si teoria reincarnarii sufletului. 
_ ‘Qmul poate in viaja paminteasca, sd se decida deplin pentru Dumnezeu si 
_ pentru o viaja dupa voia lui. lar daca poate, $i trebuie s-o faca aceasta, fara 
_ doar si poate. Teorijle amintite socotesc cA aceasta decizie nu poate si. deci 
Hwee mecesar s-o ia omul fn aceasta viata. Viaja paminteasca isi pierde ten- 


‘siunea eifnalté. Omul poate amina decizia lui, say poate lasa totul in seama 
acelei evolutii. Invajatura crestina corespunde constiintei.omului, care-si da 


- $eama ca viata de aici nu e un joc 31). Daca viata aceasta nue ‘decisiva, nu 
injelegem de ce.a trebuit s4 vind Fiul lui Dumnezeu. pe pamint. El ar fi putut é 
,$a,ne vina aproape in alta faza a existentei noastre,.sau in nici una. Hristos _ 
_a venit pentru ca ‘sa ne decidem pentru sau contra Lui, aici pe pamint. El a 
-aratat caracterul decisiv al vietii pamintesti. Dacia Fiul lui Dumnezeu s-a 
- facut om pamintesc, El a aratat c4 viata aceasta sta singura in cumpana cu 
foata eternitatea. Si numai aceasta constiinfa ne ajutaé sé:ne comportim 
cu seriozitate absoluta. In special teoria retncarn&rii ia vietii prezente: a 
| toata insemnatatea, pentru ca, in practica, omul de acum nu mai are 


> 


nici ‘continuare. Suferinta: mea dintr-o viata viitoare ‘greselile. din 


30. Op. cit., p. 109 urm. Iat& cum descrie starea celui vegnic chinuit: <Pentra 


rim gi cramponat in sine este vegnic’ agonie incercarea necontenit nepu- 
tincioash& de a iesi dip starea subiectivitatii sale (a sthrii numai «pentru sine») si 
aceea arde neincetat ,in focul nestins al urii. Acesta este unul din aspectele auto- 
_perceptiei reale a creaturii, o icoan& vie care a incremenit in starea ei de umbra— 
_ subiectivi. Aceasta este autoidentitatea goali a <eului», care nu poate iegi din gra- 
Mifele momentului unic, vegnic al p&catului, al chinului si al furiei indreptate spre 
_ BDumnezeu gi spre neputinta proprie... Eéte o incordare vegnici ce dovedeste nepu- 
de a face un efort *Exoyh paminteascé are incdé un caracter creator, dar 
de dincolo este absolut pasiva»>. 


$1. Althaus, op. cit., p. 180: <Alternativa sau-sau, in fata cirela..m&_viid pus 


29. «Der feller und die Grundfeste der Wahrheit>, 8 Brief: ‘Das Gehenna, in: 
Ostliches Christentum, vol. II, p. 106-107. 
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Vista de acum, nu ma importa, pentru ck eul care o va suporta nu se va sti 
-. jidentic cu mine, cel de acum: Eu la moarte incetez practic de a mai exista, 
odata ce nu pastrez intr-o viitoare incarnare cu mine 
cel de acum. 
‘Doctrina aceasta distruge identitatea unica a persoanei umane. e 
eu nu sint eu, si-altul de mai de mult, n-a fost el, ci el sint eu si eu sint el, 
So ace impotriva constiintei mele ca eu sint eu si nu altul. | 
ee | ice vesnicie, care nu incepe printr-o judecata, orice vegnicie evolu- 
-fionista, orice vesnicie impersonala, care e pasiva fata de gindirea si de fap- 
tuirea mea, continuind sa inaintez in ea tn mod automat, dezbraca viata 
piminteasca a omului de seriozitatea ei decisiva. Numai o vesnicie care e 
_despartita printr-o prapastie de viata lumii, la care nu se poate ajunge decit 
_ prin ‘Dumnezeu cel personal, impune tun caracter de decizie actelor de pe pa- 
mint ale omului. Numai cind vegnicia priveste asupta mea prin Dumnezeu 
| cel personal, ea devine pentru mine factor de suprema seriozitate. «Unde ves- 
-nicia e gindita de om, nu se intimpla pe pamint nimic decisiv, nici o fapta 
gare ne leaga cu vesnicia... Temporalitatea istorica, ca temporalitate decisiva 
_€xista numai unde vesnizia insdsi a int-at in timp, unde Logosul care a intrat 
In istorie si s-a facut om, reveleaza omului pierdut fn temporalitate origina 
sa gi {inta sa vesnica drept obiect de decizie a credintii. Numai prin aceasta 
revelatie a vesniciei, cistiga istoria noastra parte la vesnicie. Astfel numai prin 
$i in aceasta vesnicie revelata, eu, omul acesta singu'ar, aceasta persoana 
-individuala, capat insemnatate vesnica si existenta mea individuala perso- 
nhalae luata fn Serios... In vesnicia revelafa mie de Hristos mi se deschide — 
ochiul la cunostinfa ca Dumnezeu, Domnul meu, ma priveste pe ming din ves- 
nicie cu privirea vesnica a iubirii, si de aceia eae si viata mea indivi- 
-duala personala capata insemnatate vesnica» - 
.... Daza in ordinea vietii trecatoare numai- gindul ca este un altul care ma 
ae priveste si ma judecd, ma face atent la mine insumi, asa in raport cu ves- 


nicia numai ochiul al lui Dumnezeu da Seriogiiate existenfii mele. 


Das, extremele se ating sj aci, La extrema: acestor care: nu pun 
eae ie in fata omului nici un judecator, se afla o alta conceptie care nu lasa omului 
 tiei o-posibilitate de miscare libera, dar care prin aceasta ia de asemenea 
vietii istorice a omului orice insemnatate” si face. imposibila o judecata. Este 
conceptia predestinatianista.. Precum vedem, istoria si judecata sint zadar- 
nicite atit acolo unde nu e decit omul,. unde lipseste Dumnezeu, cit si acolo 
“unde Dumnezeu face imposibila activitatea libera a omului. Chiar un teolog 
celvin zi¢e: «Exista ceva mai nimicitor pentru libertatea de decizie si pentru 
_—ss- geriozitatea deciziei ca ideia’ predestinarii? Nu devine prin aceasta toata viafa 
 istorica (alles geschichtliches Geschehen) simpla desfasurare a ceva mai 
dinainte stabilit; deci toata decizia o decizie-aparenta, orice raspundere 
Taspundere: aparenta, orice: libertate o libertate aparenta? Istoria umana este 
_atunci'un joc de sah, tn care figurile omenesti sint mutate de o mina supe- 
tioara, un covor pestrit in care sint tesute multe istorii omenesti, dar care’e 
fesut fara oamenilor, un covor facut din vesnitie, care in timp 
~ tumai se desfasoara». Aceasta conceptie face fara sens-judecata. Caci daca — 
Vieun responsabil pentrs faptele: ate istorie, acela. e insugiy 


32. Brunner, Die chlsiche Lahre von Gott, Dogmat, ¥ Ba, 
3947, 
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«In sfirsit, daca totul e predeterminat prin hotarirea lui Dumnezeu, cum 


_ ar mai putea fi vreo alta instanta raspunzatoare pentru aceasta istorie, de-. 


cit acela care a determinat-o? Daca, totul e predeterminat, raul ca si binele,. — 
necredin{a ca si credinta, iadul ca gi raiul, pierzania ca si fericirea, dack 
asadar e determinat in sfatul etern al lui Dumnezew ca nu numai sortii vietii 
vremelnice, ci gi cei ai vietii vegnice s4 fie impartiti inegal, asa ca unii sint 
din vegnicie predestinati pentru moartea vesnicd, altii din vesnicie pentriz 
viata vesnica, — mai e posibil s4 fie numit autorul acestui «decretum hor- 
ribile> un tata iubitor al tuturor oamenilor?» 33). 


~ 


2, JUDECATA PARTICULARA PROPRIUZISA. 
a) Realitatea ei, 


Toate cele spuse in favorul judecatii divine in general, si impotriva teo- 
riei perfectionarii la Infinit a sufletelor, sint valabile si pentru judecata par- 


ficulara fn special. Dacd singura viata de aici este-arena in care-si decide 


omul soarta vegnica si daca dupa moarte nu mai poate face nimic in acest 

sens, urmeaza ca indata dupa moarte isi primeste printr-o judecata rasplata 

-O parte din teologii protestanti, desi subliniaza caracterul de-decizie af 


-_vietii de aici si ridicd in tot felul judecata divina, opunindu-se oricdrei teorii,. 


care ar sustrage pe om de sub aceasta judecata, socotesc c4 mai este o alter- 


-Mativa si se declara pentru ea: sufletele sint. distruse la moarteAmpreuna cu: 


trupurile pina la judecata universala, cind sint inviate impreuna cu trupu- 
rile, pentfu a-si lua rasplata vesgnica 34). Aceasta inva{atura porneste de la 


_ premiza ca omul nu are o constitutie dualista, cA nu exista un suflet deosebit 


“amintesc de teoria veche a tnitopsichitil care sustinea um somn 


de trup. Acesti teologi si-au insugit teoriile mai noui despre constitutia 


-nista a omului. La obiectiunea ca in felul acesta sustrag pentru o vreme pe om: 
de sub judecata lui Dumnezeu, ca intrerup o vreme relatia personala intre onr 


si Dumnezeu, ei raspund ca rastimpul de la moarte pina la inviere nu e trait 


subiectiv de om decit ca oclipa, asa cum omul care se trezeste din sommr 
_ erede ca n-a dormit decit o clipa. Incit de fapt, omul asteapta moartea ca pe 


ceasul judecatii si deci ca pe.al petrecerii cu Hristos, sau al osindii vegnice. 
Asa interpreteaza ei locurile Sf. Ap. Pavel, in care acesta fsi arata dorinta 


_ de a muri mai repede ca sa fie cu Hristos (II Cor. 5, 6: Fil. 1, 21) $5). Dar 


mai ntti, aceasta interpretare a locurilor respective e fortata. Apoi pilda bo- — 
gatului si a saracului Lazar, cuvintul lui lisus catre tilharul de pe cruce 


-(«Ast4zi vei fi cu mine tn rai»), sau inchinarea batrinilor in Apocalips® 


(Apos. 5, 8-9), nu pot fi nici prin forta interpretate astfel. In sfirsit, la afir- 
mafia ca rastimpul de la moarte pina la judecata universala nu poate conta 


34. Acestia sint O, Stange, P. Althaus, etc. Adventistii si Martorii lui Iechova — 
sustin la fel distrugerea sufleteler 


gomnului sustinuté de Luther, © opus% gsi ea judecitii particulare. Aceste teorit 


ului c& nu exist& nici o legitur& intre cei morti si cei vii, cd sfintii nw 
ge roagi pentru noi gi noi nu venerim pe sfin{i si nu ne rugim pentru morti, e o. 


strinshi legitur’. . 


35. Althaus, op. cit., p. 151-152. | 
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ca pentru sufletele distruse sau adetinite. observam, a fn orice caz el 
reprezinta pentru Dumnezeu, pe planul obiectiv, intrerupere a relatiei intre 

Dumnezeu si acele suflete. Dar Dumnezeu nu mai lasa sa iasa din relatia cu 
Sine pe nici un om, odata ce l-a adus la existenta. lar omul inca trebuie s4 
aiba cunostinta ca Dumnezeu n-a intrerupt niciodata relatia cu sine. In — 
aceasta vede omul valoarea ce i-o acorda Dumnezeu, c4 Dumnezeu nu se | 
lasa lipsit nici o clipa de relafia cu el. In zadar incearca sustinatorii acestei 
feorii s-o altenueze cu ideia ca si pe morti fi tine Dumnezeu in legatura cu 
_ Sine prin amintirea ce le-o poarta si prin hotarirea de a-i invia 36). Relatia 

cu. un mort nu e o relatie bilaterala. Apoi Dumnezeu nu se poate gindi la 
cineva ca la un mort, cu constatarea ca-i lipsegte cel la care se gindeste. 
Gindul lui Dumnezeu la cineva il tine pe acela viu, pentru c4 Dumnezeu o 
poate aceasta, iar prin gindul Sau la acela, arata cd nu mai vrea sa se mit 
seasca de el. Dumnezeu este Dumnezeul viilor, nu al mortilor. | 

Si mai greu e de cugetat ca Dumnezeu las in moarte indelungata pe 

cei in care s-a aprins iubirea fata de El, daca pentru aceasta a creiat oameni. 
Dostoiewschy spune, prin eroul ‘sau Stefan Trofimovici, urmatoarele cuvinte: 
«Nemurirea mea este necesara pentru acest singur motiv ca Dumnezet nu 
va vrea sa fie nedrept, sa stinga pentru totdeauna flacara iubirij care s-a 
-aprins pentru El in inima mea. Ce e mai pretios ca iubirea? Iubirea e mai 
presus de existenta, iubirea este incoronarea ei. Atunci cum s-ar putea ca 
existenta sa nu-i fie supusé? Dacé eu am iubit pe Dumnezeu, dac4 m-am bu- 
curat de iubirea mea, se poate ca El sa ma stinga pe mine si iubirea mea si 
$a ne readuca la neant? Daca Dumnezeu exista, eu sint nemuritor» 37). 
‘ Am: putea cugeta cel mult la o distrugere a pacatogilor la moarte. Dar 
si acestia trebuie s4 vada ca Dumnezeu nu poate uita nici o clipa de neiubi- 
rea lor fata de El, ca nu-i este indiferenta aceasta neiubire. Altfel ‘ar parea | 
de neinteles invierea lor dupa .o vreme indelungata de la moarte, ca sa le 
- arate ca nu poate uita in veci de aceasta neiubire. Daca n-o poate uita in 
-veci, inseamna ca n-o poate uita nici o clipa. Sau, daca o poate uita o clipa, 
re) poate uita pentru veci. Teza distrugerii omului intreg pentru o vreme duce 
consequent la teza distrugerii omului- intreg pentru veci. Respingeres jude- 
particulare duce Ia respingerea judecatii universale. 
Alte motive invocate de aderentii pieirii omului intreg pina la judecats 
 universala, pe linga pretinsa constitutie monist4 a omului, sint urmatoarele: 
Invatatura despre o existenta a sufletului fara trup si despre o judecata_parti- 
 culara a lui, in urma careia indata fericire sau 0 pedeapsa provi- 

@) mu fa moartea de in serios. 

concepe posibila o fericire individualista a sufletului si 
¢) face de prisos judecata universala. 


Primul motiv l-am considerare la capitolul moarte. Aci 
me vom ocupa putin de al doilea si de al treilea motiv. 

Pentru noi este cu totul de nefnteles cum poate afirma Althaus ca in 
starea provizorie sufletul ar avea o fericire cu totul individualista, adica o — 
fericire de necenceput. Nu tntelegem cum poate afirma ca fericirea provi- 
zorie este o fericire in izolare, tn afara de comunitate, e o fericire privata a 
i sufetului care schictapid izolat de Dumnezeu, nepasator de poporul lui Dumne- 
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zeu, care in acest timp geme inca in lupta cu pacatul si stb destinul morfif, 
_hepasator la tinta supraindividuala. a istoriei, la desavirsirea Bisericii, la ~ 

stirsitul lumii. In starea provizorie e «intrerupta existenta Bisericii» spune _ 

Althaus, citind un cuvint al lui Schleiermacher 38). | 


_Invafatura ortodoxa nu concepe fericirea dreptilor din cer nici ca pe 
0 fericire in izolare si nici ca pe o fericire in nepdsare de soarta noastra a 
celor ce luptam pe pamint cu pacatul. Dreptii petrec in comuniune intreolalta 
$i Intr-o anumita legatura si cu noi, ajutindu-ne in diferite moduri tn lupta 
noastra. Ei continua sa contribue la viata Bisericii. Datorita lor Biserica 
= de pe pamint nu mai are un continut pur imanent. Dimpotriva, teoria ince- 
— ~___ tarii lor de a exista, inseamna «o intrerupere a Bisericii», o iesire a lor din - 
> . comunitatea Bisericii. Althaus sustine ca nu poate exista cotnuniune fara —. 
= -trup 3%). Dar atunci, nu e comuniune nici intre ingeri?. E ciudat de altfel, 
- ¢um se poate conditiona comuniunea de trip, chiar din partea unor teologi 
> - ai protestantismului, care resping Biserica vazuta tocmai pe motiv ca trupul ~ . 
— impiedica cunoasterea si deci comuniunea celor credinciosi intre ei. Sau daca 
_ poate fi intrucitva fericit credinciosul protestant tn lumea aceasta pentru 
- comuniunea lui izolata cu Dumnezeu, dece n-ar fi si in-viata de dincolo? 
_? . Tot asa de inconsistent este din punct de vedere ortodox si argumentul 
ea prin judecata particulara si starea provizorie a sufletelor se face concu- 
renta judecatit finale si fericirii de dupa ea. Althaus se intreaba: un suflet — 
_ eare petrece in contemplarea lui Dumnezeu, mai poate veni Ja judecata din 
- urma? Ce mai ramine pentru judecata din urma, cind totul s-a decis la cea 
—  particulara? Dar nu numai judecata din urma fsi pierde insemnatatea, zice 
-  Althaus, ci si invierea. Daca omul poate fi fericit inainte de fnviere, aceasta — 
- devine oarecum superflua. Ori invierea este bunul suprem pe care ni l-a adus 
-Hristos. lar «ideea tnvierii ia trupul foarte in serios. Invierea inseamna: nu 
 exista pentru noi alta viata decit cea trupeasca» 4°). 


$ 


Observam ca ambele obiectiuni ale lui Althaus vizeaza inva{atura catolica — 
dupa care sufletele primesc chiar la judecata particulara intreaga fericire 
sau pedeapsa. Biserica Ortodox4 — avind de altfel aldturi si.inva{atura bi- 
_ gsericeasca ‘protestanta, spre deosébire de cea catolica — desi admite atit 
_ judecata particulara, cit si pe cea universala, stie sa deosebeasca intre feri- — 
-Cirea si muncile ce le aduce prima asupra sufletelor, si intre cele ce le aduce. 
cea de a doua. Biserica Ortodoxa nu -goleste de insemnatate judecata uni- — 
versala. Aceasta o face numai Bisefica catolicd, care departindu-se in Evul 
 mediu de doctrina Bisericii vechi, sustine ca sufletele se duc indata dupa 
. Moarte sau la vederea intuitiva a lui Dumnezeu, din care rezulta fericirea 
deplina a omului 4t), sau la muncile depline, afara de cele din purgator care 
ies si ele pe rind la fericirea deplina, nemaiasteptind judecata universala. - 
Fericirea sau nefericirea de dupa judecata din urma se va deosebi de cea — 
de dupa judecata particulara numai prin aceea ca atunci vor lua parte la ea 
si trupurile, nu numai sufletele 42). Incolo, judecata universala are numai 


© 


Althaus, op. cit., p. 149-150. <Inv&t&tura despre starea provizorie este cu 
totul individuala. Eu, singuratecul, sint fericit la Dummezeu. Fericit fari a sta in 
semuniune ecu Dumnezeu... Invititura despre starea provizorie este spiritualisté 
acosmisti, ea vorbeste de o fericire pur spirituali, in afaré de trup si in afara de 
 tume, fara cu lumea, care in acest timp geme sub destinul mortil>, 
41, Suciu, Dogmatica special, p.626. 
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un rost de incheiere festiva a vietii lumii, cu care ocazie se va arata inaintea 
tuturor dreptatéa lui Dumnezeu, data de mai inainte fiecdrui om, si buna- 
tatea sau rautatea fiecarui om 4%). 
De fapt in aceasta inva{atura catolicd se tradeaza spiritul individualist. 
_ al acestei Biserici si conceptia ei despre lipsa de dinamism a naturii umane — 
$i caracterul pur juridic, neontologic al pacatului. Omul poate fi — dupa 
ea — deplin fericit inainte de a intra lumea intreaga la fericire, si natura 
_lumana e desavirsita indata ce i s-a iertat culpa pacatului, nu. progreseaza 
Biserica Ortodoxa insa,.exista si o alta posibilitate decit alterna- 
tiva: aproape exclusiv judecata particulara (doctrina catolicd), sau exclusiv 
_ judecata universala (Althaus, etc.). E greu aratam in toata amploarea in 
ce consta fnsemnatatea proprie a judecatii universale fata de cea particu- 
. lara si deosebirea dupa continut intre fericirea gi chinurile de dupa judecata 
. particulara si cele de dupa judecata universala, dar invatatura ortodoxa face 
_ aceasta deosebire. Plusul acela nu consta numai in faptul cA omul va simti. 
_atunci si cu trupul fericirea sau nefericirea. 
Se poate ca judecata universala sa-si pastreze o insemnatate proprie 
deosebita pentru acea parte de suflete care n-au fost trimise la fericire, dar 
_ pe care Dumnezeu le poate trimite pe urma la fericire pentru rugaciunile Bi- _ 
sericii $i ale membrilor ei. Se prea poate ca multe din acele suflete sa fie tre- 
cute de la chinuri la fericire, la judecata universala. Caci la ortodocsi, sufle- 
tele care nu sint lasate vegnic in iad, nu ies automat din chinuri, dupa ce su- 
porta cantitatea de pedepse, cum fnivata.doctrina catolica despre purgator, ci 


tree la fericire printr-un act al lui ‘Dumnezeu, deci tot printr-o judecata a ( 
Lui care se poate sa coincida cu judecata din urma 44). Dar indiferent. de — 
aceasta, judecata universala isi pastreaza insemnatatea pentru toate sufle- 
tele, din urmatorul motiv: Sentinta ce o d4 Dumnezeu la judecata particulara, ee 
‘ca sa apara si sufletului_dreapta, coincide cu sentinta ce si-o tonstiinta 
omului, Juminata in acel moment de Dumnezeu, ca sa-si cunoasca si sa-si 
_ .... Dar luminarea aceasta e just sa se intinda numai asupra faptelor tre- . 
cute ale sufletului,gnu si asupra consecinjelor lor viitoare, cdci aceasta tine 
Suciu, op. eit., p. 649: «Motivele pentru care Mintuitorul va veni a doua | 

ca s& judece lumea intreag&, sint: a) Ca dreptatea tui Dumnezeu se arate 
inaintea lumii intregi; b) ca Dommul Hristos si se preamdreascaé inaintea lumii in- 
tregi; ca cei buni si-gi ia risplata inaintea celor rai, cari li batjocoriser& si ca cei rai 


si-si ia’ pedeapsa in fata celor buni, inaintea cirora se laudaser& cu farai-de-legile lor>. | 

Bula «<Benedictus Deus» de la 1336 decide impotriva papei Ioan XXII, care invata ca a 
 gufletele pind la judecata din urm& vid numai omenitatea, nu si dumnezeirea lui 
Hristos, ¢& dreptii care n-au lips’ de purgator sau fl au in urma lor, se bucura inc’ 

finainte de judecata din in vederea intuitiv’ a:esentei lui Dumnmezeu. - 
_. 44, Pr. Mitrofan, Viata repausatilor nostri, ed. II; Buc. 1899, p. 306: «La a doua — 


~~ 


wenire a lui Hristos pentru judecata cea de apoi, noi credem — bazindu-ne pe proo- 
rocia lui Osea — («Din mina iadului {i voi-izbavi pe ei si din moarte ff voi mintui pe — 

Unde- este, moarte, biruinta ta?.Unde este, iadule, boldul: tiu?»), ci moartea si 

 jJadul vor fi distruse si sufletele din situatiunea nedeterminat&’ vor merge la rai>. 


Mareu Efeseanul nedeterminat’ ins& dac& acele suflete frec la fericire 
Ja judecata din urm& sau mai inainte. (Cf. Ak Michel, art. Purgatoire. Dictichn, de am 
Théol. cath., XIII, 1, col. 1186). Iar Ma&rturisirea lui Dositei, def. 17 (D. Mihailescu, 


Die Bekenntnisse, etc., p. 174), zice: «ci se va face eliberarea unora ca acestia din : = 
chinuri gi inainte de invierea gsi judecata de obste, stim gsi marturisim. Cind, 
45, Suciu, op. cit., p. 614: «De fapt, judecata particularad ori se va intimpla asa = 
sufletul desparfindu-se de trup, igi va cunoagte trecutul gi-gi va aduce aminte @ 
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de harul special al proorociei. Judecata particularé, ca se impuna ca 
Sufletului, trebuie-s4 se pronunte deci numai asupra faptelor trecute ale 
omului, nu asupra tuturor consecinfelor lor in cuprihsul istoriei. De aceea 
: trebuie sa fie o alta judecata care sa tina seama de toate aceste consecinte, 
corespunzind unei scoateri la iveala tn fata fiecarui euflet a tuturor consecin- - 
telor faptelor sale. Aceasta scoatere la iveala a tuturor consecinfelor fapte- 
lor fiecarui om nu poate avea loc decit la sfirsitul lumii si al istoriei. Numai 
atunci se vor descoperi si descurca toate in fata tuturor, vazindu-si fiecare 
_ partea lui de vina in faptele tuturor si in opera integrala a istoriei. Cit tine | 
lumea aceasta, multe ramin acoperite. Judecata finala asupra fiecdruia tre- 
buie sa coincida cu o judecata asupra istoriei in deobste, fiecare primindu-si 
partea sa din aceasta judecata. Astfel, toate sufletele asteapta cu fncordare 
descoperirea aceea finala si sentin{a lui Dumnezeu asupra fntregii istorii, care 
va influenta sentinta definitiva asupra fiecaruia. Sfintul din a carui. viata 
-s-au nutrit- gindurile curate si faptele bune ale tuturor generatiilor, va primi 
la descoperirea finala un plus de bucurie spirituala, “precum propoveduitorul 


--unor idei nefaste va fi si mai strivit de scirba, vazindu-si Toadele ideilor lui — 


in toti ucenicii lui gi in toata istoria de dupa eh) 

_ Dar corespunzator cu descoperirea unui plus de roade bune Saul : rele ale : 

faptelor la judecata universala, oamenii se vor impartasi si de un plus de 

fericire sau de chinuri din partea lui Dumnezeu. Putinta acestui plus nu re- 

prezinta nici o dificultate pentru noi care stim ca dreptii si chiar ingerii pro-— 

gieseaza vegnic in vederea nesfirsitelor adincimi ale lui Dumnezeu, a luminli 

- dummnezeesti, ca niciodata nu inceteaza de a‘se lumina si indumnezei, ca fi- 

irfa lui ‘Dumnezeu din care izvoraste lumina dumnezeeasca le ramine mereu 

v® rezerva de mister si bogatie pentru cunoastere 46). ; 

Biserica Ortodoxa nu admite o schimbare a sortii coamenilor de la bine 

da rau in. viata viitoare, dar admite o desavirsire a celor buni, precum se 

poate sa fie ‘si o inaintare in nefericire 47). Pe de alta parte, ea socoteste ca 

aceasta desavirsire nu se face prin cucerire activa, ci prin primire — 
adica printr-o deschidere tot mai mare fafa de bogitiile divine #8). 

Aceste doua inva{aturi exprima adevarul ca omul nu prin sine face acea 

- Inaintare in viata viitoare, ci prin Dumnezeu, iar Dumnezeu nu schimba de 

ja sine soarta omului, odata ‘ce omul nu mai poate contribui prin libertate la 

schimbare.. Cu alte cuvinte, nu exista decit perfectionare, care nu 


c& e vrednic de fericire ori de nefericire, dup& cum se spune in cartile noastre bise- 
ricesti (Canon de rugiciune c&tre ingerul pazitor, cint. VII, trup. III); ori se va 
noasc’ starea sa morali gi vrednicia sa». 
| 46. Despre progresul. ingerilor, vezi: Dionisie Areopagitul,’ Terarhia- cereasc’. 
PG. 3, Despre progresul dreptilor, Sf. Grigorie Palama spune: <§i iarasi ceéa ce co- 
virgeste orice uimire este c& gi in ardtarea aceasta negraité si suprafireascd, Acela 
_ f&mine ascuns... Iar dovada acestei ascunzimi mai presus de cunoagtere este dorinta 
si cererea gi urcarea lui Moise la o vedere mai clara. Dar gi inaintarea neconteniti— 
a ingeriler si a sfintilor in veacul cel nesfirsit la vederi tot mai clare>. (Al treilea 
din cele posterioare. Despre lumina sfinta. Cod. Coisl: gr. 100, £188 v). Mult a‘ dez- 
-volta?-aceasté idee Sf. Grigorie de Nisa. 
47. <Ribul se vk desvolta, din in ce in veqnicies,<Vieta i Gheena eate o dex- | 
voltare a raului pind la infinit». (Pr. Mitrofan, Viaja repausatilor nogtri, ed. II, Buc. — 
1899, p. 294 gi 319). 
- 48. Sf. Maxim Mirt., Rasp. c. Talasie, 22, Sc. 6, p. 75: ¢Dupa aceast& viaté vom 
inceta de a mai lucra virtutile; dar nu vom inceta s& itimim indumnezeirea dup& har, 
de fire e fara hotar...>.. 


§ 
ie 
oy 
ix 
: 
<a 
? 
x 
+. 
ge 
rf 
| 
| 
¢ 
# 
> 
Ags 
4 “ 
Ash, 
im 
- 
Ag 
kt 2 
é 
ts." 
— 
we 
* 
pa 
; 
7 
fa 
< 
, 
egg 
< 
> 


insemneazi o schimbare a directiei vointii omului si nici o schimbare a sortit 


“triumfatoare pentru cea ci invers, cea luptatoare pentru( cea 


— 


-omului impotriva voii lui, silind directia voii lui sau netinind seama de ea. 
Aceasta e deosebirea intre perfectionarea admisa de doctrina ortodoxa si 


ea sustinuta de teoria evolufiei fara sfirsit, dupa care, pe de o parte omul 


evoluiaza printr-o activitate proprie, pe de alta omul nu are propriu zis o 
libertate, odata ce toti ajung la fericire. 


Vom vedea ca trecerea unor suflete de la iad la rai nu contrazice acestor | 
-principii, caci sint suflete care nu si-au decis aici directia in mod hotarit: | 


ele pot fi in iad si se pot schimba. Dar daca exista putinta unui progres 


in fericire in viata viitoare, nu ne poate opri nimic de a socoti cA in comuni-. - 
-carea bogatiei nesfirsite a adincurilor dumnezeesti are loc dupa judecata | 
_ wniversala un salt hotaritor. $i, paralel cu acesta, o deschidere de noi abisuri 


-de nefericire pentru cei ce intr-un fel oarecare vor cunoaste atunci $i ei marele 
plus de fericire dumnezeeasca de care se priveaza. Incit nu e nici un pericol 
ca sufletele dupa judecata particulara sa-si sl@beasca tensiunea spre jude- 


) sebla universala, deci ca judecata universala sa nu mai aiba un continut pro- 


priu. Cu siguranta ca in legatura cu acest mare plus de slava si putere dum- 
nézeeasca revarsata in ele sta si invierea trupurilor lor; incit putem spune ca 


-ridicarea omului la plenitudinea destinatiei fericite la care e chemat, are loc "J 
deabia prin inviere. Ea inchee opera de mintuire a omului. Se poate spune 


4 fericirea anterioara nu o are sufletul decit prin faptul ca si-a cistigat sigu- 
ranfa invierii, potentialitatea starii de inviere. Astfel aceasta fericire ante- 
‘Tioara nu zadarniceste invatatura crestina ca bunul suprem pe care ni I-a 
adus Mintuitorul e invierea. Pe de alta parte El a adus celor pacatosi tot 
prin inviere o suprema osinda, caci mai usor le-ar fi lor s4 nu invie. Marea 


- deosebire intre starea de fericire si de chinuri de dupa judecata particulara — 


‘gi cea de dupa judecata universala se arata mai ales fn asteptarea ce caracte- 


-Tizeaza starea de dupa judecata particulara, adica fn constiinta nedeplinatatii : 


“si a provizoratului, constiinfa ce nu mai exista dupa judecata din urma. Cei 
Fericiti asteapta sa vada implinita fericirea lor, dar si in ce ceata vor fi age- 


zati, #9), iar cei meferici{i spera o usurare sau se tem de o neinchi- 


Autorul Si martorii particulare. 


Autorul judecatii particulare este acelasi ca si al judecatii universale; 
— Hristos. Caci «Tatal nu judecd pe nimeni, ci toata judecata a dat-o Fiului» 


(Ioan 5, 22). El a patimit pentru oameni, El fi judeca. El are si intelegere 


--pentru slabiciunile lor, dar le arata in pilda Sa si putinta de a fi implinit ceea_ 


re le cere. Dumnezeu a binevoit sa le dea de judecator un om care iit judeca 


— 


Grigorie de Nisa spune ca si Avraam «va astepta cu seaaiiné: ayoudes 


trimis gheena, ci si vad&i in care ceat& a dreptilor va fi 


vagezat>. (In Verba: Faciamus hominem, Orat. II, P.G. 44, 289). Iar Sf. Ioan Mange ne de 
Aur zice: <Astfel au primit dreptii (Vechiul Testament, punurile vietii vesnice), dar 


agteapta... Intelegeti si voi ce inseamna ‘si cit de ‘mare lucru este sé astepte 
Avraam gi.Ap. Pavel pind vei fi tu desavirgit ca si poaté primi atunci gi ei platéi>. 
(Omil. 39 la I Cor., P.G. 64, col. 335 urm.). Poate de aceea Simion al Tesalonicului soco- — 


‘teste c& Euharistia se aduce si pentru sfinti, si prin ea primesc o treapt& mai inalt& 


slav&i (xopeCénsvo: xal cite. advdBacy xat avafdosms pstéxouc: psilev 
“Hh nadapae xat xopnyetta), Cf. de Sacra Liturghia, c. 44; De 


dixe sepulturae, c. 37, P.G., 145, col. 280-281, 693, 748). Ei se folosesc’ ridicin 
‘la o gi mai inaltaé treapta de iIndumnezeire. In acest sens, dup& el, nu numai a 


triumfatoare: 
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‘dupa masura omeneasca, dar un om care si-a tmplinit cu. seriozitate aaah 
masura. El nu cere de la oameni ceea ce nu a implinit El insusi, mai mult. 


-decit stie ca poate implini un om, dar cere ceea ce stie prin proprie expe-_ 
Tien{a ca putea implini. Numai un om ca el poate fi-blind gsi drept. Daca 
i-ar judeca, ca Dumnezeu neintrupat, s-ar putea spune ca-i judecd sau prea 


blind sau prea sever. Pina la judecata, lisus Hristos intervine mereu la Tatat 


_pentru oameni, sufere pentru ei. lar la incheerea activitafii lor, nu se putea 


din partea lui Dumnezeu © mai mare gratie pentru ei, dar si-o mai deplina 


_ implinire a interventiei neincetate a lui Hristos, decit sa-L lase pe El, care 
a dovedit ca fi iubeste atita, sa-i judece. 


In al doilea rind, faptul ca oamenii sint judecati prin lisus constituie oO 


“mare cinste pentru ei si pentru normele recunoscute de om. Judecata aceea_. 
nu va fi o judecata total straina de normele nal de oameni aici, has 
Sinceritatea constiintii lor. 


Faptul ca judecatorul guprem al oamenilor omul lisus: cons- 


- tituie nu pentru El cea mai mare cinste, ci pentru oameni. Dumnezeu n-a 
voit sa fie judeca{i de un for superior lor, ci ca Dumnezeu sa \se plece la ni- 


velul lor nu numai in mintuirea, ci si in judecarea lor. Desigur, demnitatea 
de judecator a Lui, e deosebita de cea de Mintuitor. Acum El nu mai e Mielut 
care suporta orice, iertind toate, ci Judecdtorul care tine cumpana dreptatii 


~ absolute in mina Sa. Dar iubirea Lui face legatura intre cele doua demnitati 
 tntr-un chip pe care noi nu il cunoastem. Judecata Lui e mai blinda decit am 


merita-o noi si decit ar putea-o face oricine, fara s4 nesocoteasca totusi drep- = 


 tatea. Judecata este insd si o cinstire pentru El, intrucit orice om trebuie sa __ 


Pe El, Deci si tofi acei care n-au. veut. 
sa stie de El in lume. ie 


Sf. Simion Noul Teolog spune dacd la s-ar 


omului descoperit, fara umanitate, nu L-ar putea suporta, s-ar simti coplesit, . 
strivit de aratareg Lui; ar fi o distanta asa de mare intre ceea ce a putut rea- 
liza omul ca ‘sfintenie, si ceea ce e Dumnezeu, incit simpla_ aratare a ae Dum- 
nezeu ar fi pentru om o osinda catastrofala 5°). 


De aceea ne-a dat ca Judecator pe Fiul Sau facut oin, Sebedininn ca ma- 


‘sura ideala pentru ceea ce ar trebui sA realizam noi, ceea ce a realizat El ca. 
-om. Dar omul lisus care ne judeca, nu mai e omul neinsemnat, a carui sfin- 
_fenie si,virtute mai poate fi pusa de cineva la indoiala. Prin umanitatea Lui - 


se stravede dumnezeirea cu ‘sfinfenia. si maretia ei. Fara sa-fie strivit, orice | 


_ om are in Judecatorul lisus o norma ideala incontestabila, dupa care se poate — 
. masura starea infaptuita de el,.o norma niciodata ajunsa, dar in continuita- 


tea planului omenesc. Insasi aparitia lui Hristos in fata oamenilor, cu Slava : 


& dumnezeirii descoperita, fl face si judecator al lor. . 


la aceasta judecata Hristos se foloseste si de constiinta. omului, 


3 nu poata spune acesta ca a fost judecat pe nedrept. Insasi constiinta omu- 
ui il va osindi atunci pe omul pacatos si tot ea fi va da pace gi liniste, dac® 
| use va gasi in el nimic vrednic de osindit. Constiinta face s ujba de jude- ) 
al omului-si in timpul vietii pamintesti. Dar in timpul mortii si mai ales: 
‘dupa moarte’ea va fi luminata in chip. deosebit de Dumnezeu si va cistiga o 
extraordinara ‘de palruindere de judecata nemincinoas4 a omului. 


50. Cuv 57, ad Siros, 288: aratarea dumnezeirii Luise face jude- 


 cat& acélora c&rora se araté. Pentru e cu. neputintsa si suporte vreun trup slava 
“dumnezeirii, daca se araté singuré, fara firea omeneasci cu care s-a unit. in chip 


‘negriit. Chel dack arkte dumnexeires singurs, ar pley! tooth zidirens, 
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isi cunoagte in vremea lui. chip mai virtos 

dupa moarte isi va cunoaste pacatele lui» et). Osindirea din partea constiin- 
fei va produce sufletului o spaima grozava, iar neosindirea din partea ei, 
0 mare linigte $i indrazneala. Un scriitor din Filocalia spune (Teognost): 
«Lupta-te sa iei arvuna mintuirii in chip ascuns in launtrul inimii tale, ca_ 
© siguran{a neindoelnica, ca sd nu afli in vremea iesirii turburare si spaima 
neagteptata. Si atunci ai luat-o cind nu mai ai inima osindindu-te pentru lip- 


_ Suri gi constiinta injepindu-te pentru suparari... gi cind primesti cu bucurie 


$i cu_inima pregatita, moartea cea infricosata de care fug cei multi» 
‘Dar omul nu e singur cu Hristos si cu constiinta sa in actul judecatii. 
- Precum in viata sa paminteasca crestinul se afla in comunitatea Bisericii 
- Juptatoare si triumfatoare, tot aga se afla si in momentul judecatii lui, in SO- 
bornicitatea Bisericii care se roaga pentruel. 

: Aceasta e inca o deosebire a judecatii particulare, de cea universala: | 
Pe cind atunci vor tacea toti, asteptind fiecare cu cutremur sentinta care-l ~ 
- priveste, acum toti sint _concentrati f in rugaciune pentru unul din fratii lor. 

Eo gratie pentru om ca Dumnezeu il trece intti printr-o astfel de judecata. 
-O gratie pe care lumea protestanta n-o infelege si nu profita de ea, socotind 


a contribui cineva prin fugaciunile sale la mintuirea unui om, fnseamna 


a micsora puterea mintuitoare exclusiva a jertfei lui Hristos. | 
In mod special stau-in preajma sufletului Sf. Ingeri Si duhurile fale. si 
Re cei dintii ti admite Mintuitorul*din milostivire fata de noi, pentru cA 
atunci se straduesc s4 ne apere, marturisind de toate gindurile, cuvintele si 
faptele noastre, din care multe ne sint poate noua ascunse sau uitate, sau a 
caror importanta noi nu o cunoastem. Prin aceasta, ei ne dau’mult curaj. — 
lar pe draci fi admite, pentru cd-vrea ca judecata ce o face cu noi sa fie de- 
: savirsit dreapta; atit de dreapta, incit s-o recunoasca si aceia ca atare, luind 
foate in considerare, deci si greselile pe care noi le-am uitat, sau am vrea si 
le uitam, sau sa le micsoram importanta. Deci, fi lasa pe draci sa vina ca 
pirisi, carigscot la iveala toate cele ale noastre. Intr-un fel, atit ingerii cit si 
. dracii ajuta constiintei omului sa-si aduca aminte de toate cele bune si rele 
sale, asa precum in viata paminteasca i-au adus:tn fap- 
tuire, ingerii, cele bune, iar dracii cele rele es 


51. ‘Mart. Ort., rasp. | 
_ 52. Despre faptuire, contemplatie gi preotie, cap. 33. Filocalia, vol. yy, PP. | 
260-261. 
§8. Serlitorii din Filocalia descriu astfel aceast& lucrare a tigertior ‘gi a dra- 
cilor, la iesirea sufletului: «Cind sufletul iese din trup, vrajmasul d& n&valé asupra 
hii, razboindu-l si ocirindu-l cu indrazneal& si ficindu-se partas amarnic gi infrico- 
_-getor al lui pentru cele ce a gresit. Dar atunci, se poate vedea cum sufletul iubitor 
_ de Dumnezeu si prea credincios, chiar dac&i a fost mai fnainte adeseori ranit de pa- 
cate, nu se sperie de navilirile si amenint&rile aceluia, ci se int&reste si mai mult 
iniru Domnul gi zboaré plin de bucurie, inconjurat de sfintele puteri care fl conduc, 
gi, imprejmuit ca de un zid de luminile ‘credintei. strizi cu si mai mult& — 
diavolului viclean: ce este tie, si? noud, intrdinatule de Dumnezeu? Nu ai st&pinire | 


peste noi, c&aci Hristos, Fiul lui Dumnezeu are stapinire peste noi si peste toti, Lui 


T-am p&c&tuit, Lyi vom raspunde, avind zilog al milostivirii Lui de noi si al 
mintuirli noastre, cinstita Lui cruce. Iar fugi departe de noi, pierzitorule, 
nimic nu este tie si slugilor lui Hristos. Zictnd acestea sufletul cu indrazneald, dia- — 

‘vojul intoarce spatele tinguindu-se cu glas mare, neputind s& stea tmpotriva numelvi 


Jui Hristos. Iar sufletul, aflindu-se deasupra, zboar& asupra vraijmasului pdlmuindu-l, 


a pasirea numit& oxipterix (repede zburadtoare), pe corb. Dup& aceasta e dus cu 

veselie de dumnezeestii ingeri la locurile hotirite lub. Ioan Carpatiul; Una sut& ca- 
~gpete de mingtiere, cap. 25; Filoc., IV; pp. 231-232. Vezi gi Isichie Sinaital, Cuvint des- 
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Aceasta in constiinta a bune si rele, n-O ingerii 
-duhurile rele datorita unei stiinte a-lor care descopere trecutul, ci datorita 


ca ei insisi au fost martorii tuturor: faptelor. Si gindurilor Hecarul | 


om 
in fata a tuturor faptelor, si gindurilor rele, va 


caracterul unei cercetari saul scormoniri a lor, inaintea sentinjei 


ce se va da 55), 
Parinti spun ca aceasti la constiiritel a tuturor 


faptelor savirsite, va avea loc in vazduh. Acolo ne intimpina duhurile rau- 


tafii 56). Ei se gindesc la cuvintele Apostolului Pavel, care spune ca duhurile 


rautatii sint «raspindite in vazduh» (Ef. VI, 12; II, 2). Aceasta expresie in- . 


dicd locul sau timpul pe care trebuie sa-l strabata sufletul pina la intrarea 
jn fericire linga Dumnezeu, sau in iad. E o regiune ontologica mai putin — 
transcendenta vietii noastre de aici, decit raiul sau iadul. Ea e deosebita atit 


de rai $I de iad, cit si de pamint. E rastimpul scurt:al-starii nedeterminate, | 


ce sta in suspensie, in asteptarea sentintii.care o va determina, dar. si ras- 


timpul cumplitei revarsari in constiin{a, prin demoni, a -tuturor faptelor rele 


aim viata. E timpul scurt de cercetare $i de judecata, exprimat simbolic in | 
cultul Bisericii prin cele patruzeci-de zile. Inainte de a se fi lamurit starea 


~omului prin aceasta cercetare, chiar in fata constiintei lui, nu intra nici la 


raiu, nici la iad. Pina nu s-a scos la iveala cea mai. subtire si mai ascunsa 
pata a omului si pina nu s-a apreciat intr-un mod definitiv si absolut just, 
nu poate intra sufletul la o viata cu asezamint, la_rai sau la iad. E.o ordine 
nu atit de transcendenta, ca raiul sau iadul, dar mai aproape de unul sau de 
altul decit viata paminteasca; de aceea in ea simte sufletul apropierea raiului, 


dar si teama ‘de a nu-l dobindi, si scirba de faptele prin care se teme caé-i va 


fi impiedecata intrarea. Din aceasta regiune de existenta lucreaza cu deose- 
bire demonii asupra oamenilor in viata paminteasca si in trecerea lor de la 


0 viata cu asezamint, la o alta viata cu agezamint. Aceasta penta ca dracii 


nu-i pot astepta pe oameni in rai, pentru ca au fost. scosi din rai. Pe de 
alt parte, nu pot lucra nici din iad — unde este locuinta lor regulata — pen- 
tru ca iadul este o regiune transcendenta, de unde nu pot lucra usor asupra 
oamenilor.. De aceea li s-a permis sa iasa din iad in regiunes mai 


Pr. Mitrofan, op. cit., p. “27: <in timpul de acolo, de 
escoperi sufletului starea sa de pacat, o au ingerii cei cazuti. Demonii fiind stapinii , 
raului pe p&amint, au s& ii infatigeze acum toate cele rele, amintindu-i_ 
Smprejurarile ce au insotit lucrarea raului>. 
54. Sf. Maxim Mart., Ep. indemnatoare c. George. pret. Africii, P.G. 91. col. 
380: <La toate acestea si ludm seama cu griji, cum umbldm gi ce hotarim cu privire 
4a noi ingine,. cunoscind.c4 multi. martori nevazuti asistéa la cele ce facem-si gindim, 


e2privind numai.la ceea ce se vede, ci privind chiar in suflete gi descoperind ceca ce 


se ascunde in inim&, Caci cu adevdrat, multe cete de puteri ingeresti ne inconjoark 


| pretutindent, scriind cu exactitate cele ce se. fac, se spun si se cugeta4 de-catre-noi, 


pind la cel mai simplu gind, spre vadirea noastra in ziua cea infricosetoare>. 


<gindul cercet&rii infricogate a sufletului, cé o vor face duhurile rele in venduhnl 


acesta>. (Ep. catre Constantin, P.G. 91, 424). 

moarte gi de infricogata iegire a sufletului din trup; si cum fl vor intimpina in vazdu-. 
acesta incepdtoriile gi stapiniile si puterile intunericului, tragindu-l gi sfirtecin- 
4u-l fiecare ‘pe mAsura relei familiaritati dobindita fata de el, ca o-afectiune prin 
Mijlocirea patimei» (Ep. 24 catre Constantin Sachelarul, P.G. 91, 612; Ep. 43 catre 
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a in jurul nostru ambianta. ‘spirituala apropiati, dar 
totusi oarecuin transcendenta acestei vieti, din care se apropie de oameni, 
pina sint acestia pe pamint, si fi intimpina cind ies. De altfel $i ingerii buni 
lucreaza tot din aceasta .atmosfera apropiata, dar si transcendenta. Drept 
--aceea pina sint oamenii pe pamint, dracii lucreaza asupra lor ca dintr-o alta 
-ordine, dar dupa ce mor si trec in «vazduh», simt pe draci in imediata apro- 
piere. Nu pot veni sau nu pot starui insa, dracii, in aceasta apropiere de su- 


fletul dreptului. De aceea se spune ca dreptii nuvin la judecata, ci merg dea- 


dreptul la fericire 57), Adec’, pe masura ce un suflet are mai putine pacate, 
trece mai repede peste acest «spatiu» sau «rastimp» de cercetare, in care se 
simte vecinatatea duhurilor rele. Ideea de «vazduh» intermediar intre raiu 


si pamint mai exprima si faptul ca drumul spre rai € blocat de duhurile rele 


si de pacatele ce le-am savirsit 58). 


acne ingerii, nici duhurile rele nu dau prin aceasta scormonire a faptelor, ‘ 
Sun verdict ci numai pun in. fata constiintil, starea exacta a sufletului. Nici 
 constiinta nu da acest verdict singura, ci verdictul il da Diimnezeu, dupa ce 


-_constiinta insasi si- a dat sema de sentinta pe care o merita 5%). Dar aceasta 


‘nu insemneaza ca fiecare suflet trebuie s4 ajunga in faja Domnului. Numai 


cele bune ajung pina la El. Dar nici acestea nu-L vad in modul in care Il 


vor vedea la judecata din urma si dupa aceea in veci, ci-intr-un grad mai. 


putin deplin. Cele rele nu ajung propriu zis in fata Domnului in cer, ci se 


: Tostogolesc inca tn cursul acestei cercetari (pe drumul ei) in-iad. Ele simt 


ca aceasta se intimpla in baza unei_ hotariri divine Vamile vazdu- 
hului, despre care vorbese unii Sfinti Parinfi 61) poate sa fie tocmai o ex- 


presie imaginativa a acestei‘cercetari sia faptului ca in fata constiintei nu se- 


aduc deavalma toate pacatele deodata, ci dupa categoriile lor. 
— 
Sf. Simion Noul Teolog. Cuv. 57, ad Syros, p. 
-de focul dumnezeesc de aici prin incercirile ce i le aduce. «De aceea, unul ca acesta 
“mu se judecaé la 880 viitoare, fiindc&i a fost judecat mai inainte, nici nu e vadit 
de lumina aceea, ci a fost luminat aci mai inainte; nici nu se soeoteste c& 
_numai atunci i se arat&é ziua Domnului, pentru c& acela s-a facut intreg ziud lumi- 


“noast gi stralucitoare prin petrecerea gi convorbirea cu Dumnezeu...>. <insugi 


liset face lor ziua judec&tii dumnezeesti» (p. 288). 


‘58, Pr. Mitrofan, o. cit,,-p. 25-26: <Spatiul nesfirgit ce desparte pamintul gi 


_ eerurile, sau care este intre Biserica triumfatoare gi Biserica lupt&toare, acest spatiu 
4p. limba ordinara, ca gi in Sf. Scriptur&, si scrierile Sfintilor Parinti, se numeste aer. 


Astfel, sub cuvintul aer trebuie s& intelegem aici nu subtirea substanté eterici ce 


“inconjoafa pamintul, ci, simplu, spatiul. Acest spatiu este plin de ingeri cazuti, a 
caror toata activitate const& in a intoarce pe om de la mintuirea sa, facind din el un 
instrument al réutatii sale... Indat&é dup& c&éderea primilor oameni gi izgonirea lor din 
ai, paza pomului vietii fu tncredintaté unui heruvim ; cu toate acestea un alt inger 
_ => inger cazut — se puse la rindul siu in calea raiului pentru a impiedeca pe om s& 
intre in el... Dup& Domnul, tilharul cel bun si toti dreptii Vechiului Testament, pe 
El i-a scos din iad, trecura acea cale deopotrivé fara piedic&. Sfintii fac 
calatorie cu inlesnire si chiar daca duhurile rele. se silesc de a-i opri, virtufile lor 
pacatele. 

59. Br, Mitrofan. op. cit, p. 27: Demonil, scotind in fate constiintel toate retéle 
csavirgsite de om, <sufletul va recunoaste gregelile sale gi prin aceast&é recunoagtere 


“va reveni judecata lui Dumnezeu. Astfel, judecata lui Dumnezeu nu e decit o confir- 


‘mare 4 aceleia pe care sufletul deja a pronuntat-o asupra sa insusi>. 


60. Pr. Mitrofan, op. cit.,-p. 29, afirm& ca fiecare suflet, chiar gi cel ajunge 


4 


dupa moarte de doud& sau de trei ori in fata lui Dumnezeu: a treia, a noua sia patru- = 


sprezecea zi, cind i se da sentinta. Pind in ziua a treia, 


# 8 nova cerceteash raiul, tntre & noua gi patrusprezecea, iadul. 
61. Pr. Mitrofan, op. cit., p. ah 
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Critertile judecktii particulare eats 
-Conditiile | pe care le cere Sf. Scriptura pentri ca cineva sa fie trimis 


prin 
judecata particulara la fericire, sint pe de o parte: credinta (Mc.XVI, 16), 


= _ pe de alta parte, faptele bune (II. Cor. V, 10; Mt. XXV, 34 urm.), sau pazirea — 


poruncilor. Formularea cea mai buna este cea a Sf. Pavel: eCredinia lucra- 


toare prin iubires (Gal. V, 6). 


Vom.sistematiza aceste conditiuni astfel: a) In expresia cea mai simpla, 
la judecata se cer atit credinta cit si fapte bune. Deci nici o credinta teore- 
ticd, incapabila de fapte, nici faptele care nu au izvorul in credinta, nu min- 
tuesc. Credinta fara fapte este moarta (lac. II, 17), nu e credinta cu adeva- 
' fat; faptele care nu se fac pentru Hristos, din dragoste fata de El si cu cons- 
© tiinta smerita ca El da putere pentru ele, ci fac din cine stie ce interese 

— sau implica in ele mindria celui ce le face, nu au puterea mintuitoare. 
: _b) Faptele bune de un anumit fel, savirsite mereu; nasc deprinderea de 
a. face regulat acel bine, adica-o virtute. lar virtutea inlatura deprinderea de — 
' a face raul opus acelui bine, adica o patima. Poruncile dumnezeesti cer omu- 
lui sa faca regulat orice fel de bine si sa ocoleasca orice fel de rau; iar cre’ 
dinja e cea care-i da putere la aceasta. Astfel, credinja se desvolta, ta.'o 
samint{a, in virtuti, prin implinirea poruncilor, si virtutile implica 0 lupta ne- 
cuimata cu patimile, ca tot atitea forme ale’ egoismului, adicd o curatire 
treptata de ele. Cind omul a dobindit toate virtufile, $i a desradacinat din 
‘sine toate patimile, a ajuns la iubire; cea mai inalta si cea mai cuprinza- — 
toare virtute §2). Desigur, iubirea intr-o forma mai imperfecta apare inca — 


a in cursul straduintii dupa virtute si al luptei cu patimile. latadece Parintii 


-_sconsidera sau curafia de. patimi, sau iubirea, condifie 


mintuirii. 


_¢) Virtutile sint trasaturile chipului lui Hristos in om si substanta 
lor este insusi Hristos 63). Deaceia prin virtuti omul. se face asemenea lui 


- Hristos (Rom. VIII» 29), creste la. masura virstii plinirii lui Hristos (Ef. IV, 


13), dobindind prin iubire asemanarea cu El «Prin virtuti, ‘Dumnezeu 
se face neincetat om in cei vrednici> 6°), se stravede tot mai clar chipul lu? 
Hristos in ei. Deaceia putem spune ca la judecataé Hristos va lua Jinga 
Sine pe cei ce vor arata asemenea Lui, pe cei.ce vor purta pecetea Lui, a 


= omului adevarat, in fiinta lor. Ei sint deja uniti, cdsatoriti cu ‘Hristos fn 


Lumea aceasta 66). Judecata va constata acest fapt si-l va face si mai de- | 
plin. Raiul consta din unirea cu Hristos. Ca atare el a inceput pentru cel 


drepti inca din viata aceasta. Atunci se va doar mai: 
lui Hristos fn ei; unirea Lui cu ei 67 


a> 


62. Sf. Maxim Mart., Rasp. Talasie, Piloe, 238: -«Scurt vorbind 
sfirsitul virtutilor: iubirea>. 


63. Sf. Maxim Mart. Ambigua, P.G. 91, 1081. 

64. Diadoh al Foticeii, op. cit., p. 380: eDack se adaugi lumina dragoste, chi- 
‘pul ridicat cu totul la frumusetea asemAnirii>, 

65. St. Maxim M&rt., Rasp. citre Talasie, 22, Filoc., Ill, p. 73. 
66. Sf. Maxim Mart. Risp. citre Talasie, 54, Filoc., III. p. 238: ¢Iubirea ri- 
peste sufletul.. si il impleteste cu Dumnezeu insugi intr-o unitate dragastoasd, atit 
cit este cu putinta firii omenesti, infaptuind in chip tainic cdsdtoria dumnezeeasca ne- 
prihanita>. 

67. Sf. Maxim Mart., Rasp. c. Talasie, 22, Filoc., 73: Dunne- 

zeu se face neincetat om in cei vrednici. Fericit este, deci, cel ce l-a prefacut in sine, 


- 


prin intelepciune, pe Dumnezeu, om. Caci dup’ ce a implinit infaptuirea acestei taine 
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Dar aceasta t nu inseamna c4 numai cei ce-au ajuns pina la acest grad 
de desavirsire, sau sfintire, sau unire cu Hristos, se mintuesc. Daca drumul 
spre aceasta culme duce prin faptele bune savirsite prin credinta, e deajuns 
_ . $a fi pornit cineva pe acest drum. Chiar daca n-a ajuns sa consolideze fap- 

tele lui bune in deprinderi atit de invirtogate (virtuti), incit aproape sa nu_ 
mai poata gresi, faptele acestea tot au lasat in fiinta lui un inceput de urme 
de deprinderi, adicd un inceput al trasaturilor chipului lui Hristos. Domnul 
va cauta cu alentiime toate aceste inceputuri de trasaturi ale chipului Sau, 
la adica toate faptele savirgite din credin{a si iubire fata de EI. 
oe Propriu zis Domnul nu va pune in cumpana numeric faptele bune si 
cele rele. Caci se poate ca unii sa fi sAvirsit foarte multe fapte rele $i apoi 
s-au cdit cu toata puterea de ele, fara s4 mai apuce sa faca multe fapte 
bune. Aceasta nu-i va impiedica de a se mintui. Saul se. poate ca uniii sa 
fi facut multe fapte bune, dar spre sfirsitul vietii au cazut in necredint{a 
$i necuratenie, fapt care poate sa-i piarda. Ceeace se are in vedere la jude- 
cata e starea cu care se duce omul din aceasta lume. Starea de credin{a 
si de iubire care se cere, nu trebuie sd fie insd, numai o simtire plapinda. 


- Ci o stare hotarita, intarita. Deaceia se pune pret pe virtuti. Ele sint un — 


semn_al acestei stari intarite in credinta si iubire, a legaturii cu Hristos. 
Se cerceteaza adica intrucit credinta si faptele au restaurat ontologia 
| omului: au facut firea lui tnrudita cu Hristos si adecvata ordinei ceresti in’ 
are va fi asezata, au suprimat chipul pamintesc si au imprimat in ea 
Chipul ceresc b). Desigut, ontologia aceasta indica in acelasi rela- 
fie strinsa cu Hristos,o unirecu El. 
 “Credinta si faptele nu sint asa dar un factor juridic de schimb. numai 
un factor de relatie, in care caz s-ar pune exact in cumpana’ cu faptele cele 
Tele. Faptele nu se scriu numai in cer, ca merite care trebuesc recompen- 
sate, ci se Scriu, se sapa si in fiinta omului 68), in forma ce i-o da acesteia 
necontenit, intrucit prin ele omul. se face dupa chipul lui Hristos. lar Dom- 
nu! le citeste nu numai din cartea de sus, ci si din om, ba se vede prin ele. 
pe Sine insusi intiparit in om. Sau cerul insugi s-a intiparit in om prin fap-_ 
tele lui. Deaceea, atit raiul, cit si iadul stau intr-o legatura oarecum orga- 
'. nica cu starea ce si-a cistigat-o omul de aici; nu sint recompense cu totul 


 -gtraine starii omului. Desigur, ele nu.vin ca o dezvoltare egala cu dezvol- 


tarile treptate de pe ci ca largire si uriasa ce se produce 
‘dintr-odata 69), 


_Tendinta de a privi faptele ca obiect de schithb, ca obiect de tranzactie. 


juridica, ca prestatii ce. trebuiesc apreciate in ele insile, nu in chipul deiform | 
ce-] dau omului, ca scrise numai in cer si nu si fn inima, e proprie catolicis- 


mului. el, Dumnezeu nu cauta atit la om, cit la fapte. acea- 


67 bis. te Homil. in ps. 38: P. G. 42, 1403. 

68. Sf. Maxim Mart. Rasp. Talasie, 54, s¢. 5, Filoc., p. 248: 

69. St. Simion Neul Teolog, cuv. 68, ad Syr0e, pp 322-323: «De aces, cind 


omeneasca. Ba cinoaste descoperit si cum vor fi dup& invierea cea de obgte, el si 
‘sfintii. Dar nu le primeste acelea in viata de acum (desi unii au soedtit gregit ca 


vor primi dupa tmoartes. 
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= conditie a mintuirii. Dupa. ei, a nu mai cauta nici la sapte, ci se 


Simtire, ci prin schimbarea vietii, intra ca un factor activ fn procesul de 


_ virsi, de a creste in virtuti. Cu cit aceasta stradanie e mai serioasa, cu cit 
3 4 virsita si- i aduce iertarea mai deplina de pacate. Asffel, si calitatea pocaintit 
din preajma mortii depinde de seriozitatea cu care omul s-a straduit dupa 
. daca s-a dus pocait sau nu, si de calitatea pocaintii ce-a facut-o. Desigur, 


cazuri exceptionale, cind pocainta dela sfirsitul vietii, desi vine dupa 


dinir-odata in starea in care altii ajung numai prin straduinte necurmate 


atunci incapabil de o pocdintd adevarata. 


_ Care predomina sfintenia, curatia de patimi, stare dobindita prin straduin{a 
indelungata si prin pocdinta deasa, sau sufletele care au ajuns la o astfel 


 daniei dealungul vietii; fie din nedeplinatatea pocdintii. Petele acestea le ~ 


¥ 


pentru ca nu s-au pocdait deloc sau s-au pocait fara o prea mare hotarire _ 


> 


— 


sta contractuala i-a pe protestant resping’ peste tot faptele ca 


Orienteaza exclusiv dupa gratia Lui. 
d) Un rol deosebit de important fl are tn pregitirea omului pentru feri- 
cirea viitoare, pocdinta. Chiar omul a pac&tuit mult si greu, daca s-a 
pocait sincer macar fn preajma mortii este iertat. Dar tn general, pocdinta 
trebue sa se faca adeseori in viata dupa orice pacate grele, de moarte, caci 
altfel pacatul blocheaza drumul spre desavirsire. Fara regret pentru pacatul 
trecut, nu poate creste omul in virtuti. Pocainta.deasa $i nu numai prim 


iamaduire si de desavirsire a omului. Ea fl conditioneaza pe acesta. Si cu 
cit e mai sincera si mai adinca, cu atit stradania desavirsirii e mai ugurata. 
Dar si invers: pocdinta e determinata de stradania omului de a se desa- 


omul e mai fnaintat pe drumul virtutilor, cu attt pocdinta lui e mai desa- 


desavirsire. Data fiind aceasta interdependen{a intre pocain{a si starea de — 
desavirgire, e just sd se spuna ca soarta vesnicé a omului depinde de faptul 
o viata de necontenita pacatuire e aga de puternica, incit aseaza pe om 


de mulfi ani. Dar in.general e bine ca omul sa nu amine pina 1a sfirsitul 
vietii pocdinta, cdci nu se stie tocirea sensibilitatii morale va 


Rezumind, putem spune ca sufletele care pleacd aici cu stare im 


de stare printr-o pocainta desavirsita la sfirsitul vietii, merg la fericire chiar 
daca au ramas in ele tifiele pete si nedesavirsiri, fie din nedeplinatatéa stra- 


curata Dumnezeu in momentul judecatii si in afara de aceea gradele fericirii 
vatiaza dupa gradul désavirsirii. Sufletele in care, dimpotriva, domneste ex- 
clusiv sau predomind pacatul — sau tn orice caz pacatul e asa de puternic 
ca nu se poate spune de ele ca s-au aplecat hotarit spre Dumnezeu, fie 
pentrucd nu s-au straduit deloc sau nu s-au straduit serios spre bine, fie 


de schimbare a vietii — se duc la iad. | 
Unele din.ele ins4, si anume cele tn care domnia pacatului nu e totali, 
sau nu are 0 predominare prea mare, se mintuesc prin rugaciunile Bise- | f 


talis, tom. XV, Paris 1927, p. 165: «Dac& deci pociinta a fost intru totul exact& 
=~ = accurata) gi desavirgité, s-a iertat si paicatul gi pedeapsa si nu mai e nici 
© pledic& pentru cel despartit de trup s& fie agezat in ceata celor mintuifi, lar dack 
pocainta a fost nedeplind neproportional& cu picatele desigur, nici 
picatul nu s-a jertat si de. aceea sint la pedepsele acelea cei.ce.au murit 


astfel, nu pentru: c&é iertarea au iar n-au ajuns s-o achite. Multe 
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Altfel este la catolici. Ei pornesc de la premisa ca | pocainta este egala ~ 


sau deloc, ca nu exista o pocainta nedesavirsita. Deci cei ce 's-au pocait 


pe patul de moarte au primit toti in mod egal iertarea de vina tuturor paca- 


telor si a pedepsei de moarte, dar nu gsi de pedepsele temporale. Acestia 
merg in purgator sa satispatimeasca pentru ele. Tot acolo merg cei ce s-au 


-pocait mai fnainte, fara sa mai faca pe urma pacate de moarte, dar in ace- . 


iasi timp fara sa fi satisfacut pentru pedepsele temporale. Daca insd au 


satisfacut pentru acele pedepse, se duc in rai. Toti cei cari nu s-au pocait | 


de vreun pacat de moarte, se duc in iad. Si din iad nu mai poate iesi 

nimeni prin rugaciunile Bisericii. | 
Inva{atura ortodoxa e mai supla; vede urmarile ontologice si caracte- 

rul complex al pacatului, ca si al tamaduirii firii si al impacarii cu Dumne- 


dic al pacatului si al iertarii, 


_ zeu, pe cind invatatura catolica e mai simplista, vede numai caracterul juri- 


de felul acesta pac&tuim in fiecare zi, de care nu 
gi nu le cumpanim nici prin aite fapte bune. $i de 


_ @lltora, cite se fac de biserici pentru cei morti>, 


ne pociim deloc sau destul-de sincer 
aceea multe din acestea In vremea 
mortii sau dup& moarte, fie se trec cu vederea de bunidtatea dumnezeeasc’, dupa. 

_ eel prea mare intre Sfinti Dionisie, fie ci se iarté prin faptele bune si rugiciunile 
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BISERICA CULT IN DREPTUL INTERNATIONAL 


de Pr. Prof. | 


Putine inanuale, tratate sau studii de drept international abor- 


_ deaza problema de a se sti, daca Biserica in general si cultele in special, pot 


sau nu sa fie subiecte de drept international. — 

De obicei, aceasta chestiune este evitatd, socotita nelamurit’, ‘cauza- 
toare de complicatii, ‘sau In fine, este tratata ca o simpla chestiune istorica. 
_ _Intr-adevar problema are si aspect istoric, si desigurt chiar cel mai im- — 


portant pind la un anumit grad. Ea nu constituie totusi, numai o problema 


istorica, dat fiind ci exista de fapt si cA actioneaza in domeniul relatiilor 
internationale atit diversele Biserici. (ortodoxa, catolica, protestanta, elc.), 
cit si alte organizatii religioase, carora nu li se zice Biserici, ci simplu. reli- 
gii; culte, asociatii, confesiuni, ‘secte, denominatiuni, e{c., indiferent carui 


grup de credinte religioase apartin. 


Este; deci, f'rese ea daca aceste organizatii de natura religioasa - — ‘dine 
tre care unele au caracter sau nuanta nationala, iar cele mai multe au catac- 
fer international — desfasoara o activitate care se tncadreaza in domeniul 
relatiilor internationale, problema pozitiei lor sub aspectul de subiecte posi- 
bile de drept international, sa constituie o preocupare atit pentru cercelatorii — 
in materia dreptului international, cit si pentru cei care se ocupa de pe pozi- _ 


tie bisericeasca de situatia Bisericilom.sau a cultelor in raport cu vieesemhie 
subiecte de drept international. 


-§& incercam, deci, a ne lamuri in problema aceasta. 
Se stie ca in antichitate si pina tirziu aproape de zilele noastre, deeptu- 


_ iui international i s-a zis. «jus gentium». Aceasta expresie consacraté hu a 
_ aparut desigur intimplator, ci ea a fost determinata de faptul ca primele — 
 relatit intre state au fost in fond relatii intre ginti, pentru ca baza material- 

_ sociala a statului, a primei_ forme de'stat, a constituit-o societatea gentilica, 


ginta formata din mai multe triburi primitive.” of 
Din faptul ca i s-a zis dreptului. international «jus gentium> se eviden- a 


_ tjaza limpede ca legaturile stabilite intre primele state au fost socotite nu 


ea legaturi numai intre aparatele lor, ci ca legaturi intre grupurile sociale 
vare stateau la baza statelor respective, adica intre ginti. 


_ Desi aceasta numire nu a mai corespuns timp indelungat realitatii pe # 
care voia s4 o talmaceasca, totusi ea a fost pastrata pina aproape de zilele | 
noastre in virtutea unei. traditii si negasindu-se o alta, care sa exprime mai . 
bine confinutul feluritelor relafii cu caracter- international. Abia in veacul 


; . trecut, expresia «jus gentium» a fost inlocuita cu numele «drept internatio- 


ral», care a devenit consacrat si se. intrebuinteaz4 in mod curent si astazi- 
‘Inainte de a sé ajunge la formula aceasta, dreptului international i s-a 
spus adeseori «drept inferstatal», si nu fara femei, pentra ca fn evul mediu 
statele nu au avut caracter national, ia retatiile internationale se stabi- 


leau intre conglomerate $i. chiar intre satulefele minuscule — ‘Teduse 
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cult in dreptul international 561 


uneori la cite un simplu seniorat feudal. In veacul al X1X-lea, revolutiile 
hurgheze au dus la constituirea statelor nationale. Majoriiatea statelor euro- 
pene s-au consolidat pe baza nationala, adicd pe baza deosebirilor cari exis- 
_” ‘tau Intre diverse popoare ajunse la un stadiu mai inaintat de dezvoltare. Era, 
 Gect, firesc ca, — in condifiile in care a primat ideea de popor sau cea de 
_ Matiune fafa de aceea de stat, fiindca acestea erau socotite principalele baze 
ale statului — sa nu i se mai zica dreptului care reglementeaza relatiile intre 
state, altfel decit — fie Vélkerrecht, «Dreptul Popoarelor»s —, exprimind — 
laptul ca popoarele intra in relatii prin intermediul aparatelor de stat create 
in sinul lor, fie drept international, — exprimind faptul ca, prin intermediul 
aceluiasi aparat de stat, este vorba de relatii intre natiuni. © Deere 
Din cele aratate, se vede ca nu este atit de simpla chestiunea subiectu- 
tui de drept international, ca nu numai statul sau ceea ce se cheama aparatul 
de stat constituie subiectul de drept international, ci ca insdsi stiinta drep- 
tului international a socotit in trecut gintile ca subiecte ate acestui drept, 
fat In epoca moderna si chiar in vremea noastra, popoarele, sub forma lor 
- Ca urmare, teza comuna intilnita in majoritatea scrierilor de drept in- 
ternational, dupa care numai statele ar fi subiecte ale acestui drept, nu este 
“Intemeiata, nu are baza istorica, si nici constituirea unei ramuri aparte a 4 
‘$tiinfeior juridice, care poarta acum numele acesta de drept international, 
nu se intemeiaza pe realitatile care au determinat aparitia normelor de drept 
_ .Ceea ce trebuie s4 retinem mai precis din cele aratate, este ca baza so- 
cial-materiala a subiectului de drept, sau purtatorul real al calitatii aces- 
_ . teia de subiect ‘de drept international, au fost considerate grupurile de oa- 
‘meni, indiferent -um s-au numit: gin{i, popoare sau natiuni, si ca numai pur- 
- . ‘taforul formal sau exponentul acestui drept, a fost considerat statul, care = 
‘deci ramine un subiect formal al dreptului international. Incit, Taportul din- : 
tre purtatorul real al dreptului international si dintre purtatorul formal al 
acestui drept, este asémanator cu acela.dintre individ ca fiinta fizica si dintre 
<eea ce se cheama'‘calitatea de subiect de drept, care se defineste prin numele 
_ de persoana fizica. 


$pre deosebire de drepiul intern, sau de dreptul comun af unui stat, 
‘fn care pe linga persoanele fizice exista si persoane morale, am putea spune —@ 
<a tn domeniul dreptului international persoanele fizice exista mai mult “4% 
accidental si ca exceptie, si ca adevaratele subiecte ale acestui drept sint a 
-mumai persoanele morale. Si care anume? Se zice ca. doar statele, desi s-a 
vazut ca mai demult au fost considerate ca atare gintile, iar in zilele noastre 
natiunile, sau si numai popoarele neconstituite in state nationale; .ba chiar, 
: minoritatile nationale sint considerate astazi ca subiecte ale dreptului in- 


~ ternational. 


 -Statul apare, deci, mai mult ca o firma, si ceea ce ti da baza de cub‘ect 
de drept este gruparea de oameni pe care o reprezinta. Dar oamenti se gru- 

. peaza si pentru alte scopuri, in mod tot atit de natural si de obignuit cum se =] 
grupeaza in popoare, in natiuni, sau in organizatii statale si fn comunitatide 

alta natura, urm4rind teluri seculare sau laice cum li se mai zice, sau altele 

“De asemenea, ei tsi creaza si institutii pentru ca prin ele sa-si poata in- 

€Aptui mai usor scopurile sau sa-si poata afirma.drepturile, atit in relatiile 

4nterne din cadrul statelor, cit si tn cfmpul relatiilor internationale. _ 
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$i insfitutiile. moestea: putea imparti in dou’ categoril 
<A, Organizatii si institutti seculare; 


A. Organizaftii si institutii 


Din categoria acestora este destul sa amintim 0 seama i dintre cele mak 
_ importante si mai cunoscute, care sint: 


Popoarele coloniale, semi-coloniale $i dependente. 
2. Minoritatile nationale. 
3. Organizatia Natiunilor Unite (O.N.U.). 
4. Fosta «Liga a Nafiunilor>, 
Liga Araba. — | | 
6. Crucea Rosie si Semiluna Rosie. 
Federatia’ Sindicala Mondiala, Biroul Int rnational al 
F T.D (Frontul Mondial al Tineretului Democrat), F.D.I.F., etc. 
. 8. Asociatia Internationala a Medicilor, a Juristilor, a Inginerilor, a Fi- 
latelistilor Si diverse altele cu caracter economic, cultural, ‘Sportiv, 
 fnic,et. | 
9. Curtea Initernationala de Justitie de la Haga, Institutul de Cercetiiré 
‘in domeniul Dreptului International. 
10. Institutul pentru cercetaéri fin cancerului, fin domeniuk 
1.B.C. si alte institute sau asezaminte cu caracter international. | 
In fine, Migcarea Partizanilor Pacii, constituita ca cel mai puternie 
_ organism mondial in momentul de fata. 
' ~ Toate aceste organizatii sau institutii reprezinta persoane morale care- 
© —s aul caracter international, stabilind si cultivind cele mai variate relatii in do- 


meniul international, uneori depasgind importanta relatiilor subiectelor cla- = 
Sice ale dreptului international — cum sint numite statele. | 


B. Organizatiugi Si institufii sacre, sau cu caracter pronunfat reli gios, 


Din categoria acestora, unele se limiteazi la granifele statelor, jar altele 
depasesc granitele slatelor. 


a) Cele din si obignuit limitindu-si activitatea la gra- 
hifele acestora, sint: 


= --1, Bisericile, cultele, comunitatile si fin grupurile reli- 
gioase constituite ca unitaf{i autonome; 

2. Asociatiile sau. federatiile de Biserici sau culte, cum sint de 
© Consiliul National al Bisericilor lui Hristos din America; Consiliul brita- — 
nic al Bisericilor; Federatia Bisericilor evanghelice din Germania: Federatia 


protestant4 a Frantei; Biserica Unita a Canadei; Consiliul crestinilor evan- 
ghelici baptisti din U.R.S.S., etc, 


Alte institutii sau organizatii cu- caracter religios sau simpli sacru,. 
_ cum sint societatile pentru cultul eroilor, societatile biblice interne, 5. a. 


) In afara statelor, diverse organizatii religioase sau numai cu caracter 


partial religios, care, fie ca si-au desfasurat in trecut, fie ca tsi desfagoara 

| si astazi activitatea lor ca adevarate forte tn domeniul relatiilor internatio- 
nale, impletindu-si aproape la fiecare. pas 
<u cea religioasa. Dupa vechimea lor, acestea sint:. 


1. Patriarhia Ecumenica. 
; 2. Vaticanul. 
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8 Miscarea ecumenica cu cele doua ramuri ale ei — ~ «Credint’ Si Orga- 

nizare» si «Viata si Munca». 
4. Alianta biblica universala. = 
5. Consiliul international al misiunilor. 
6. Congresul ‘mondial anglican. 
7. Federatia luterana mondiala. 
8. Alianja mondiala reformata. 

9. Fratia budista mondiala. 

10. Uniunea budista a Asiei — in frunte cu Dalai Lama. 
12. Congresul Mondial Evreesc. 

13. Alianfa mondiala israelita. 

14. Sionismul. 

15. Uniunea internationala 

Fratia Universala (catolici, protestanti si 
17. Alianta mondiala baptista. 

18. Uniunea mondiala adventista. . 

19. Congresul mondial al metodistilor. 

20. Alianta mondiala a studentilor in Biblie. | 
. 21. Asociatia crestina a tinerilor (A.C.T. sau Y.M.C.A.). 

. 22. Asociatia crestina a tinerelor fete (Y.W.C.A.). | 
| 23. Federatia Universala a Asociatiilor crestine de studenti. | 

24. Alianta universala ‘pentru prietenie internationala si pore pacea 
lumii prin Biserica. 

Asociatia internationala crestinismul liberal pentru liberta- 
‘tea TeligioasA. 
Francmasoneria. 

27.Rotary-Club. 

28. Asociatia Internationala pentru ‘cultul eroului necunoscut. 

29. Asociatia Internationala a Abstinentilor. 

30. Diverse alte organizatii religioase cu caracter crestin iincindtiona 


‘fn. cadrul crestinismului, si chiar interreligioase — ¢a asociatii in care 


intra. cregtini, musulmani, mozaici etc. 
3 * 


Toate piganigatille. amintite si care nu se confunda cu statele, au o anu- 


mita pozitie in dreptul public al fiecdrui stat. Dar, in plus, ele si-au dobindit © 


_ © pozitie-corespunzatoare proportillor lor organizatorice si importantei acti- 
vilatii pe care o desfasoara — si in domeniul relatiilor internationale, deci 
-{n domeniul dreptului international. Ele intra in aceste relatii printr-o supra- 
structura a lor tehnico-organizatorica sau printr-um aparat de conducere, 


asemanator din punct de vedere formal cu acela al statului. $i, indiferent 


_ daca prin vreun tratat international, prin vreun statut de organizare a mari- 
for organizatii internationale, cum a fost Liga Natiunilor sau in prezent 


#O.N.U., li s-a recunoscut sau nu, calitatea de subiect de drept, si, la fel de 


-indiferent daca doctrina juridica sau prin oarecari foruri de.drept inter- 
national li s-a recunoscut sau nu calitatea de subiect de drept, toate acestea 
sint daca nu de drept, atunci fn mod precis de fapt, subiecte ale dreptului in- 


ternational. Ele sint purtatoare ale acestui-drept, si faptul ca functioneaza : 


aga cum functioneaza, ca pot desfagura activitatea recunoscuta in. mod tacit 
Sau expres de catre statele interesate, i-a dat consacrare calla lor de su- 
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_-totusi calitatea de subiect in dreptul international. 


pres, pe baza unor uzante sau in urma unor necesita{i. 


‘ 
j 


Se pune intr-adevar problema:. dece oare nu ar putea sa fie recunoscute 


$i formal ca avind calitatea de subiecte ale dreptului international, toate 


aceste organizatii? De ce oare numai statul.singur sa aiba — dupa teoria 
clasica — calitatea de subiect de drept international? 
Se zice intr-adevar dupa aceasta teorie, cd statul singur constituie un 


-adevarat subiect de drept international, pentru cd el singur intruneste urma- 


toarele conditfii: 1. Are suveranitate, 2. Are drept de legatie — adica de a 
trimite si de a primi soli, 3. De a incheia eee aeate sau conventii cu — 
caracter international si 4. De abate moneda.’ 
_ Desigur ca aceste conditiuni, in aceeasi masura in care le indeplineste 
siatul, nu le indeplinesc celelalte organizatii. Dar nu este mai putin adevarat, 


ca respectivele conditiuni nu mai constituie astazi singura baza a subiectului 


de drept international. Si tot atft de adevarat mai este, ca pe acestea nu le 
indeplinesc nici popoarele, nici natiunile sau minoritatile nationale sau unele 
dominioane sau state semisuverane si dependente, cdrora li 


Fara a intentiona sa intram in analizarea cu deamanuntul tuturor 
aspectelor sau conditiilor care s-au cerut dealungul istoriei subiectelor de 
drept international pentru a li se recunoaste aceasta calitate — si tntre care 
s-au numarat: teritoriul, populatia, independen{a absoluta, etc., iar nu numai 
cele aratate de teoria clasica in numar de 4 — trebuie si putem sa eonchidem, 


ca asa dupa cum exista o ierarhie a persoanelor ca subiecte individuale de 


drept — desi in principiu sint proclamati toti egali — tot asa exista si 0 
ierarhie fireasca in cadrul subiectelor de drept international. Ca aceasta ie- 


rarhie este fireasca si recunoscuta de fapt, desi in teorie este admisa cu foarte | 


multa greutate, o dovedeste existenta astazi a grupului marilor puteri, apoi 


a puterilor comune, a statelor semi-suverane, a natiunilor, a popoarelor 
a coloniilor gi triburilor, etc. lerarhizarea exista practic, teoretic insa, ea nu 
se ingaduie si nu e reprezentata decit tangential in stiinja juridica. 


_ Prin urmare, pornind de la realitafi si intemeiati pe acestea, se impune, — 
ca gi teoretic sa se admita gi sa se formuleze corespunzatoarele norme pen- 
tru ierarhizarea subiectelor in dreptul international, {inindu-se seama de pu- 


_terea, de dimensiunile si de rosturile pe care le au $i le indeplinesc respecti- 


vele subiecte, caci fara de aceasta ierarhizare, s-a vazut ca practic nu se 


| .- peate ajunge la nici un rezultat pozitiv. O marturie elocventa in aceasta pri- 


vinta ne-o dau tnsesi discutiile purtate in timpul razboiului de marile puteri, 


‘care, desi au admis si s-au pus pe punctul de vedere al egalitafii puterilor 


suverane, au fost nevoite ca fn Charta O.N.U. din 1945, sa confere totusi 


_celor cinci mari puteri drepturi speciale intre-care si dreptul de veto la lucra- 


-concluzie; putem spune cA, fara exceptie, toate organizatiile si insti- 
tutiile din cele doua categorii aratate mai inainte, intra fn circuitul relatiilor 
internationale avind calitatea de persoane juridice de drept international. 


-Aceasta calitate le-a fost sau le este recunoscuta, fie in drept, prin pacte, 


charte, conventii etc., fie in fapt, adeca in mod practic. Deci, ele au, fie o per- 


sonalitate juridica de drept international rectinoscuta legal si in mod 
pres, fie una recunoscuta de fapt, adeca acceptata fn mod tacit sau chiar ex- 


Si intr-un caz si intr-altul, ele au fost sau sint tratate ca realitati cirora 


-ptin natura lucrurilor nu li se poate refuza recunoasterea calitafii de subiecte 


ale Dreptului international. 


S-a rectunoscut 
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Biserici cult in dreptal international 


— 


li se recunoaste aceasta in relatiile internationale. este fi- 
resc sa-li se recunoasca si in relatiile interne din cadrul statelor fn cari fsi 


au sediul sau centralele, pentru ca subiectul de drept internafional implica 
om cuprinde pe acela de drept public din viata de stat. 


In cazul Bisericilor, al cultelor, al asociatiilor religioase etc., intelese in 
sensul de organizatii religioase limitate ca extensiune la granitele unui 


stat — se trage adeseori la indoiala dreptul lor de a li se recunoaste calitatea 


de subiecte ale dreptului public, si ca urmare, gf pe acela de eventuale su- 


_biecte ale dreptului international. 


- Cum pe noi ne intereseaza in elite rind daca Biserica in sensul aratat, 
poate sau nu sa fie privita ca subiect al dreptului international, este necesar 
mai intii sa lamurim problema personalitafii juridice a Bisericii in ge- 


here, apoi, daca prin natura ei aceasta personalitate juridica este de drept 


_ public sau privat, pentru a putea vedea, adicd, fn ce mdsurd personalitatea 


ej juice o indica a putea conta sau nu ca subiect al dreptului international. Fe 


- $a vedem deci, cum se prezinta personalitatea juridica a Bisericii: 


Personalitatea- juridica a Bisericii a fost inteleasa in diferite chipuri, 
dindu-i-se multe explicatii, dupa cum era derivata aceasta calitate din natura — 


Bisericii fnsasi, din caracterul ei de societate, sau din dreptul Statului. 


— In primul caz Biserica este socotita ca avind personalitate juridicd 


: de origine divina, si adicd de-a dreptul de la Mintuitorul, care a investit-o cu 
_ toata puterea prin cuvintele: «Datu-Mi-s-a Mie toata puterea in cer si pe 


pamint... ete., caci iataé Eu cu voi sint -pina la sfirsitul veacului...» (Matei 
28, 18-20). Se intelege insa de la sine ca Mintuitorul nu a-inzestrat Biserica 
cu altceva decit cu puterea dumnezeiasca, necesara pentru lucrarea mintuirii 
| oamenilor, iar nu cu altfel de mijloace, cum ar fi rinduielile de drept pe care 


- Biserica si le-a creat ulterior. Deci daca Mintuitorul nu a inzestrat Biserica 
cu lege de drept, nu a inzestrat-o nici cu personalitate juridica, aceasta fiind 
oO creatie a dreptului si neexistind decit fn cadrul orinduirii juridice. © 


alta teorie incearcd sa derive personalitatea juridica a Biseticii din 


calitatea sa de institutie divina, care ar cuprinde ca atare toate potentele 
-dezvoltarii, desavirsirii maxime posibile a vietii omenesti, asa fncit ea cu- 
prinde implicit in natura ei si personalitatea juridica, nu insd ca un fapt ini- 
fial, ci numai ca’ o potenta. In acest sens se poate spune intr-adevar, ca Bi- 
serica are sau poarta fn natura ei, personalitatea juridica. 


O a treia teorie — catolica — spune ca personalitatea juridica a Bisericit 


deriva din institutia Papal, adica din posite: Petre 
si a urmasilor 


Aceasta teorie are atita valoare cit poate avea texas 


© a patra teorie deriva personalitatea juridicd a Bisericii din insdsi_ 


iets ei sociala. Si cu privire la aceasta exista insa deosebiri de vederi, in- 


trucit rasdritenii sau ortodocsii considera personalitatea ca ceva ine-~ 
- went oricarei societati, deci inclusiv si celei religioase, pe cind apusenii soco- _ 


_ tese ca aceasta constituie numai un atribut ‘al Bisericii apusene, contestind 


caracterul de societate religioasa celorlalte Biserici' sau grupari religioase. 


Se intelege ca in Rasdarit, cind se vorbeste de societate religioasa, se are in 


vedere o Societate organizata prin legi de drept si, iarasi, este de la sine fn- 


teles, ca fara de astfel de legi nu se poate organiza de fapt — in conditiile 
_existente de la aparitia Bisericii incoace — nici un fel de societate. 


Ca personalitatea juridica este inerenté oricarei societati religioase, 


se intelege tot atit de usor, dupa cum se intelege faptul ca fiecare persoana 
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| catiadttuie prin sine insasi in mod natural, un subiect de drept. Caci dupa 
cum nu i se poate contesta individului calitatea de persoana juridica indivi- 


duala sau ceea ce se cheama calitatea de a fi un subiect de drept prin natura 


- ga, tot asa nu i se poate contesta nici unei grupari de indivizi sau unei’ socie- 
- tati, calitatea de a fi subiect de drept, deci, purtator de drepturi si de obli- 


gatii, adica, ceea ce inseamna de fapt o personalitate juridica. 
-. Este cu totul altceva daca din punct de vedere formal i se recunoaste 


sau nu i se recunoaste intr-o anumita ordine juridica, fie unei persoane, fie 


unei grupari de oameni, calitatea de a fi subiect de drept. In fond, recunoa- | 
sterea sau nerecunoasterea acestei calitati, nu afecteaza natura persoanei 
juridice si existenta ei de fapt, ci se refera numai la existenta ei de drept gi 
la limitele in care ea se poate afirma in cadrul unei anume ordine juridice. 
Caci, fie recunoscuta, fie nerecunoscuta, o grupate de persoane sau. o socie- 
tate, ca si 0 Oarecare persoana individuala, indeplineste conditiile unei per- 


‘soane juridice, iar recunoasterea formala a acestei calitati, nu reprezinta un 


act prin care se acorda de fapt personalitatea juridica sau prin care s-ar — 
putea creia bazele firesti ale acesteia, ci doar un act cu caracter declarativ, 
prin care se recunoaste ca atare o personalitate juridica existenta. _ 
- Desigur vorbind astfel, se intelege ca ne referim la Tegula generala, iar 


nu la exceptii. Caci intr-adevar, exista gi excepfii, in sensul ca unele persoane 


ca $i unele grupari pot sa fie private de aceasta calitate legala de a fi soco- 
tite subiecte de drept, si, de fapt, cele incapabile, a caror responsabilitate este 


_-viciata sau cu totul lipsa, nu pot fi socotite ca subiecte de drept. 


Nu tot aga stau lucrurile cu gruparile de oameni carora nu li'se recu- 


noaste in. mod. legal personalitatea juridicé. In cazul acestora, chiar daca 
yre-O grupate-n-ar avea o recunoastere formala, totusi atunci cind gruparea 
respectiva ar trece la acte neingaduite, este facuta responsabila ca grupare, — 


$i prin insusi acest fapt, i se recunoaste calitatea de a fi persoana juridica. 
Deci am putea spune ca personalitatea juridica apare spontan in asemenea 
cazuri, ceea ce dovedeste. ca ea exista de fapt si fara a fi recunoscuta m0 _— 


formal, sau cum. s-ar zice, fara a fi recunoscuta de drept. 


In ce priveste teza catolica, dwpa care numai biserica apuseana ar avea. : 


ca un lucru inerent, calitatea de persoana juridica, “este de observat, ca si 


aceasta teza este tot atit de putin intemeiata, ca gi aceea din care deriva, Si 


-anume, Ca si teza dupa care ea se a fi singura sau socie- 
religioasa crestina. 


In legatura cn aceasta, mai sa aratam ca ‘in persona- 
litatea juridica a Bisericii este’ socotita ca singura si suprema personalitate 
juridica care constituie izvorul tuturor celorlalte. In acest sens, personali-— 


tatea juridica a Bisericii catolice este numita suveranitate ecclesiastica, din 


care, dupa parerea lor, ar deriva si suveranitatea laica sau de stat, care in 


felul acesta s-ar gasi intr-un raport de subordonare fata de aceea a Bisericii. 


_. — Gu aceasta ne-am apropiat de acea teorie, sau am putea zice, de acea 
grupa de teorii, care pretinde c4 societatilor religioase nu le este inerenta 
personalitatea juridica peniru.ca la baza.lor ar sta o realitate care nu cade 
sub controlul legilor de drept si anume, credin{a religioasa. Ori, cum aceasta 
nu intereseaza dreptul si nici nu poate sa fie cuprinsa de legile de drept, este 
evident.ca-nici o societate intemeiata pe ea, nu poate fi socotita ca avind 
personalitate juridica in mod inerent. Mai mult, o astfel de societate nici nu 
poe sa reclame personalitate juridica pe seama sa, adie’ nu poate sa arate 
ca ar avea vreun temei pentru aceasta. 
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In legitur’ cu pozitiile adoptate re teoria din urma sau de ultimul grup 


“de teorii, trebuie sa ‘Spunem ca cel care se situiaza pe ele, pretind ca perso- 


nalitatea juridica se reazima si deriva sau izvordste numai din ceea ce se 


-cheama bunurile economice sau patrimoniul individului sau al gruparii’ so- 


ciale. In parte acest lucru este adevarat, intrucit nici un individ si nici o gru- 
Pare nu poate exista fara o baza economica. Nu este insa posibil s4 admitem, 


- ta singurul suport sau izvor al personalitatii juridice, ar fi un patrimoniu 
-<Oarecare, pentru ca si independent de acesta, atit indivizii cit si gruparile au 


responsabilitate, si deci sint prin insusi acest fapt, subiecte de drept, adica 
purtatoare de drepturi si obligatii. 


De pe aceleasi pozitii care neaga personalitatea juridica : a gruparilor in- 
demeiate pe credin{a religioasa, se mai sustine ca personalitatea juridica nu. 


poate avea decit societatea organizata ca stat, si ca izvorul personalitatii 
_ juridice individuale si sociale, deci izvorul calitatii de a fi subiect de. drept 
-ca individ sau ca grup, l-ar constitui numai statul. In acest sens nimeni, nici 
individ, nici grupare, daca nu i se recunoaste sau daca nu i se confera de 
catre stat, nu are calitatea de subiect de drept sau de persoana juridica. 


-Dupa aceasta teza ar urma ca nici Biserica s4 nu fie considerata ca 
‘avind personalitate juridicd decit in masura in care i se recunoaste sau i se 
confera dréptul acesta de catre stat. Cit de neintemeiata este o astfel de teza, 


- . tezulta din cele aratate mai sus in legatura cu responsabilitatea ffecarui in- 
-divid sau grupari, responsabilitate care nu numai ca li se recuinoaste acestora, 
ei este chiar luata ca baza pentru a fi sanctionati $i indivizii si gruparile 


atunci cind contravin legilor. Pentru ca Biserica sa-si derive personalitatea 


- juridica numai din vointa Statului sau din dreptul de stat, at trebuie ca si 


Biserica sa nu reprezinte altceva decit o institutie de stat sau o oafecare uni- 


‘tate in cadrul aparatului de stal, ceea ce nu este cazul si nu se poase Les 


tinde ca ar fi. 
Prin teoria citata, cauta sa “fe dupa care numai statul ar 


avea putere suverana $i ca orice drept deriva numai din aceasta putere suve- 


tana, si ca urmare, asa cum se confera, poate sa fie si retras orice drept. 


Statul sau suveranitatea lui ar fi chintesen{a sau personificarea dreptului, gi 


‘fn.afara de el nu ar exista un drept propriu zis, ci numai unul derivat si con- 
ditionat de cel de stat. 


Aceasta teorie cunoscuta si sub numele «suprematia a. fost 


opusa teoriei papale despre «suprematia Bisericii». Este evident ca'si una si 
cealalta sint neintemeiate si sint false. Spunind acestea nu exagergm, ci 


<onstatam o realitate, caci intr-adevar, ceea ce se cheama suveranitate cons- 


tituie un atribut al fiecdrei persoane libere si responsabile. Suveranitatea, 


in fond, nu este altceva decit autonomia, sau independenta, sau autodetermi- 

farea, de care se bucura orice persoana libera, fie ca aceasta este reprezen- 
tata de un individ, fie ca este reprezentata de un grup si se numeste persoana 
colegiala, persoana morala sau persoana sociala. Iar orice persoana libera 
‘si autonoméa, cu alte cuvinte orice persoana suverana, este in mod fires¢ pur- 
tatoare de -drepturi si de obligatii, deci eo ipso este un subiect de drept fie 


individual, “fie social, adicd o persoana juridica. 


Este adevarat ca formula: «personalitatea juridica» exprima calitatea 
‘de subiect de drept al unei grupari sau al unei institutii, iar formula: «subiect 
de drept» exprima calitatea unei singure persoane de a fi purtatoare de drep- 
turi si de obligatii. In fond insa, fiecare din aceste formule exprima unul sau 


| acelasi lucru, numai ca fn primul caz se refera. la un gtup de oameni sau 


ia 0 institutie, iar in al doilea caz, la o.singura persoana 


AL 
AR 
on 
: 

nbs 
ng 

‘ 
i 
efe 
h 
» 
Si 
¥ 
“$3 
» 
4 

~ 

ag 

& 

ty Sy 
| 


568 


- 


se si cum s-ar putea unéle teze. adevarate -salk 
tmaear verosimile in legatura cu personalitatea juridica a Bisericii? 
_Nu este greu de inteles ca personalitatea juridicad a Bisericii poate fi pei- : 
vita dintr-un indoit punct de vedere: ca personalitate juridica de fapt gi ca — 


personalitate juridica de drept. Adica, dupa cum o consideram, ca fiindu-i 


inerenta aceasta personalitate juridica, ‘Sau ca recunoscindu-i- “se formal print 
aug de drept, calitatea respectiva. 


_In ce Priveste faptul ca personalitatea juiridicd fi eats inerenta Biseritdi; | 
ebim iarasi doua $i anume: tealogic Si altul juridie al pro- 


Dupa cel dintii trebuie sa pérsonalitatea juridie’ a Bise- 


‘Ticii deriva ca poten{a din insasi vointa lui Dumnezeu, care a destinat-o s& 


indeplineasca rostul mintuitor intre oameni, avind capabilitatea de a 


folosi toate mijloacele necesare lucrarii sale, care apar pe scara dezvoltarié 
: vietii omenesti, deci si dreptul, si, implicit, si personalitatea juridica. | 


Sub aspect juridic, personalitatea juridica a Bisericii trebuie considerat&: 


ca inerenta naturii sociale a Bisericii sau fapt al cexistentei eru- 


social religios crestin. 
Desigur ca, in mod practic, . Bisericii fi onic necesara petals ju- 
ridicd, atit pentru raporturile sale interne cit si pentru raporturile sale ex- 


: terne, cu statul, cu alte societati religioase, etc. Daca in ce priveste raportu- 
_ rile sale interne, Biserica nu are nevoie sa i se recuinoasca din partea culiva: 


calitatea de persoana juridica, ea avind-o in mod necontestat si folosind-o- 


neturburat,-apoi, in raporturile cu statul, aceasta recunoastere apare ca ne- 


cesara, intrucit respectivele raporturi depasesc domeniul propriu al Bisericii. _ 


‘A. i:se recunoaste insa Bisericii personalitate juridica de catre stat, sau 


cétre alta organizatie din afara ei, nu inseamna nicidecum a i se creia acea- 


= sti personalitate sau i se conferi ° calitate pe care: ea nu ar avea-0 in mod: 
firese sau care nu f-ar reveni de drept. 


alta problema care se pune in legatura cu juridied a. 


_ Bisericii este aceea de a se $ti daca ea are aceasta personalitate numai' ca. 
totalitate sau in totalitatea ei, sau o au si unitafile religioase mai. 


mici, constituite in cadrul mare al Bisericii? | : 
Nu incape nici-o discutie, ca Biserica in intregimea e ei are o 


juridica, sa-i zicem supremi, care fi si fundamenteaza suveranitatea de na- 


turd peligioasa, de care dispune. Dar dupa cum aceasta grupare mai mare, 


sau fotalitatea credinciosilor constituifi in Biserica, are personalitate juri-. 


dica, tot asa si gruparile mai mici de credinciosi. constituiti in unita{i sociale _ 
sau administrative bisericesti, au si acestea personalitatea juridica cores- 
punzatoare realitatii sociale pe care o reprezinta, $i se infelege, nedepasing 
ca putere limitele firesti ale respectivelor unitati. — | 


~Deasemeneéa, si institutiile sau asezamintele sau orice fel de organizatit 


_ Sau grupari religioase din sinul Bisericii, au fn mod inerent personalitate ju- 
_ ftidiea. Mai mult, chiar asa zisele «masse de bunuri», adica fundatiile reli-. 


gioase Sau bisericesti, care nu mai sint reprezentate de catre grupari de oa- 
meni, ci constau numai din oarecari bunuri afectate unui scop religios, aur 


\% acestea personalitate juridica determinafa nu de bunurile respective, ci, 


pe de o parte, de vointa celor care le-au adunat si.le-au dat o destinatie, iar 
pe de alta parte, de unitatea sociald sau administrativa bisericeascé in-ca- 
drul careia se Si. care sint destinate. / 
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_. Evident ca in sinul Bisericii autoritatea superioara sau cirmuirea cea 
mai inalta a acesteia, poate sa dispuna in legatura4 cu recunoasterea sau ne- 
recunoasterea personalitatii juridice de uz intern, pe seama unor grupdri, 
-asociatiuni, organizatii, institutii, agezaminte sau fundatiuni din cuprinsul 
ei. Aceasta nu inseamna insa, c4 nerecunoscindu-le formal personalitatea ju- 
_ tidica acestora, ele nu ar avea-o de fapt. Deasernenea este evident, ca Bise- 
rica poate sa limiteze exercitarea personalitatii juridice a unora dintre uni- 
O alta intrebare importanta care se pune, de astadata nu in cadrul intern, 
ci fn cadrul extern, in legatura cu personalitatea juridica a Bisericii, este 
aceea de a se sti daca Biserica si unitatile ei au personalitate juridica de 
drept public sau numai pe cea ‘de drept privat. 
Dupa cum se stie, materia dreptului se imparte in mari ramuri, 
In dreptul public si in dreptul privat. Dreptul public cuprinde totalitatea’ 
niormelor de drept, care reglementeaza si asigura relatiile si interesele ob- 
stesti, ale societatii si ale statului, pe cind dreptul privat cuprinde totali- 
tatea normelor de drept care reglementeza relatiile si interesele particulare, 
_. Deosebirea care se face intre dreptul public si intre dreptul privat este 
o deosebire metodica, iar nu o deosebire de natura, caci toate legile emana 
de la puterea obsteasca si toate urmaresc sa reglementeze si sa garanteze 
deopotriva si relatiile si interesele obstesti ca si relatiile si interesele indi- 
viduale, care nu pot fi asigurate decit in cadrul celor obstesti. Cu toate 
acestea, deosebirea metodica.care se face are la baza fie prepondérenta re- 
latiilor sia intereselor individuale din cadrul societatii, fie a celor obstesti 
-. gi, daca prin unele legi si institutii juridice se procedeaza la reglemen-- 
- tarea-relatiilor si asigurarea intereselor obstesti, li se spune ca sint de drept: 
public; pe cind celor prin care se reglementeaza si se asigura relatiile si inte- 
fesele particulare, se mumesc de drept privat. 
$i tn ce priveste personalitatea juridica s-a facut distinctia aceasta, 
 fiind declarate unele persoane juridice ca fiind de drept public, rar altele ca 
fiind doar de drept privat. Mai mult, chiar unii indivizi in timpul cit apar- | 
tin unei autoritati publice sint considerati ca fiind persoane de drept public, 
datorita caracterului public al functiei pe care o indeplinesc. $i in sinul Bi- 
sericii se pot introduce prin analogie aceste distinctiuni. Pe noi ne intere- 
seaza insa deocamdata cum se prezinta Biserica in dreptul public, si adica, 
cum se infatiseaza ea atit ca institutie, cit si ca personalitate juridica. _— 
Pentru a avea o imagine mai cuprinzatoare si mai fidela a lucrurilor, | 
va trebui s4 aratam gi aspectul sub care Biserica se identifica in dreptul ~ 
public, cu ceea ce se numeste un cult. 
Notiunea de cult este relativ noua in stiinja dreptului, si prin ea 
exprima tn fond realitatea pe care o reprezinta orice organizatie religioasa, — 
care are: o doctrind proprie, un ceremonial propriu, o organizatie sociala 


constituité si tin tel religios. Se intelege ca toate aceste elemente trebuie 


$4 aiba caracter public, adicé sa nu fie oculte sau ascunse, ci marturisite si 
practicate tn mod public. Deci, din punct de vedere al dreptului de stat, 
_ Biserica este un cult, si orice alta organizatie religioasa care intruneste con- 
ditiile aratate, constituie de fapt un cult. Ca urmare, notiunea de Biserica 
gi cult sint tn dreptul public identice, iar noi le vom folosi una pentru alta 
_sau'in acelasi inteles pe fiecare. = 
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statului, Biserica Aapare ca organizatie deosebit& de cea a 
statului, avindu-si norme proprii, {el aparte, in genere mijloace deosebite 
si specifice, si fara indoiala o origine independenta de stat, ba chiar si de 
vointa oamenilor. Cu alte cuvinte, ea exista in cadrul stafului si nu in afara_ 
de stat, si deci’ trebuie i se precizeze si din punct de vedere juridic 
in. viata de stat sau in dreptul public. _ | 

. Biserica privita ca organizatie sociala, deci ca un ‘asezimint sau ca oO 
institutie ce cuprinde un numar insemnat de oameni si care se conduce prin 
vointa acestora, reprezinta fara. indoiala o institujie publica, adica este 
cfganizatie cu caracter public, nu cu cafacter particular, pentruca ea*nu 
indeplineste si nu_ desfasoara o activitate particulara si fndeplineste 
numai un rost particular, ci mai ales unul in legatura cu viata obsteasca. 
Deci ca organizatie sociala, Biserica este fara indoiala o institutie publica. owe 


Juridic vorbind insa, Biserica nu este o institutie publica, pentruca. prin 


nofiunea de institutie publica se intelege in drept orice institutie care face: 


parte dirt aparatul de stat, este creataé de stat sau se -gaseste in subordinea 


Sstatului, indeplinind din mandattt! acestuia o-functiune sau o sarcina oare- ~ 


Care, Privita sub acest raport, Biserica nu poate fi numita institutie publica, | 


ce unde nu urmeaza totusi, dupa cum vom vedea, ca ea ar fi o institutie 
particular. Caci in adevar, ea nu indeplineste un rol asemanator cu acela 
al institutiilor particulare, ci ea are nu numai intreagainfatisare a unei 
institutii publice sau de stat, ci sub aspect social, ea are chiar caracter de 


~ institutie publica, indeplinind o functiune asemanatoare cu cele findeplinite 


de. institutiile de stat. Insasi activitatea ei se destasoara dupa normele co- 
mune ale unei norme si in legit de si in legi 


fapt Biserica are si. asemanari si in report cu Ase- 
manarile sint mai.mult formale, iar din faptul ca in activitatea ei Biserica 
se orienteaza gi dupa legi de ‘stat, nu se poate trage concluzia ca Biserica 


ar fio institufie publica, in sensul in care se numesc astfel institutiile de 


Stat, caci pentru a fi.asa ceva si pentru a fi recunoscuta ca atare, ar trebui 


Biserica sa indeplineasca mai precis: urmatoarele 


1. sa fie creata de stat; 
2, sa fie incadrata ca o piesa in aparatul de stat; ; 
8. sa aiba in cadrul statului un sector proprits de activitate, alaturi 


celelalte sectoare ale vietii de stat; 


4. sa detina o parte din puterea satl suveranitatea statului, si 
urmareasca in mod permanent scopul. statului. 
Indeplineste oare Biserica aceste eonditii? 
Fara indoiala ca nu, pentruca: 
1, Biserica nu este creata de stat; 


2. ea nu este o piesa a aparatului de stat; 


3. nu are.un: sector propriu in cadrul de stat, paralel cu celelalte 
sectoare de stat; 

4, nu-i apartine si nu detine nici oO parte din. puterea saul acemuiakan 
statului,,deci ea nu are ceea ce se cheama putere politica, ci-doar poligioesh 


‘sau suveranitate proprie, de natura religioasa, $i _ 


5. fireste, nici nu-si subordoneaza scopul sau scopului statului, 
-Ca-urmare, Biserica nu este o institutie de stat. .. 
Lipsind conditiile aratate, dar indeplinind totusi o public si. 


destagurind in mod pore activitate asemanatoare in mare cu orice acti- 
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| vitate publica, Biseriea. nu fi. nici. o institutie particular’, c4ci se deose- 
beste de orice astfel de institutie, prin originea, activitatea si telurile 
armarite. 3 
 Astfel, Biserica nu este o societate intemeiata de indivizi sau de per- 
soane particulare, cum este cazul'cu institutiile particulare, ci este inteme-— 
iata prin voinja lui Dumnezeu. — Cel putin asa crede gsi sustine Biserica. 
_ Nu intotdeauna se recunoaste insa interventia voinjei lui Dumnezeu 
in organizarea vreunei societafi similare cu .aceea a statului, asa cum este 
Biserica, ci ea este consideraté adeseori ca avindu-si originea in vointa 
unni particular, chiar daca se admite ca acest particular ar fi fost fnsusi 
_ lisus -Hristos. De aceea, se si poate socoti, si uneori chiar se socoteste 
Biserica,:o simpla institutie particulara. Dar chiar $i in cazul cind Biserica 
_tifmeaza a fi socotita ca o institutie créata de un particular, este evident ca 
in afara de Hristos, nici un alt particular nu a mai creat o astfel de insti- 
tutie.de proportiile gi de insemnatatea acesteia. Astfel privita, ea constituie 
0 exceptie, o institutie apatte, cu totul deosebita de toate institutiile parti- 
-culare. In plus, chiar daca e declarata ca intemeiata de un particular, ea nu 
_ S-a dezvoltat — gi este usor de constatat — ca o institutie particulara, $i 
nu-gi desfasoara activitatea ca atare, ci ca o institutie obsteasca, la temelia 


careia s-a asezat vointa mulfimilor de credinciogi, ‘deci vointa obsteascé 


‘permanenta, prin aderarea la chemareaefacuta oamenilor de catre Mintuito- 
rul. Ea este constituita apoi de la inceput intr-o organizatie aparte, nu cu 
-#aimeni interesati in privinta unei afaceri personale, ca oricare societate 
particulara, si nici interesa{i doar intr-o afacere temporara ca toate celelalte 
societati, oricit de obstesti ar fi, ci depasind interesele particulare si urma- 

tind teluri fara scadenta imediata sau temporala. 
cunoaste si cine poate asemui vreo societate particulard cu acea- 
sta ? Nici in ge priveste felul in care-gi desfasoara activitatea sa, Biserica 
nu poate fi asemanata cu o. societate sau o institutie particulara si cu atit 
mai putin redusa la nivelul vreuneia ca acestea, caci {elul si proportiile ace- 


activitati $i caracterul ei, ca si mijloacele le 


. depaseasca cadrul oricarei inet particulare si sa se situieze in rindul 
priveste mijloacele pe care le foloseste’ nu sint mij- 
~ Joace ce se gasesc la dispozitia unei societafi sau institutii particulare. Este 
_adevarat ca foloseste gi mijlocul numit drept, insa numai ca pi auxiliar, 
pe care si l-a insu§it de la stat. 
In ce priveste scopul urmarit, este de observat, asa cum am mai aratat, 
cd Biserica nu are un scop subordonat scopului stafului, pe cind societatile 


sau institutiile particulare nu pot urmari astfel de care sa nu fie’ = 


subordonate scopului statului.. 
Deci, astfel fiind, Biserica nu poate fi nici asezata in rindul societifilor 
sau institutiilor particulare si nici asimilata cu acestea, ci in orice 


az, ea trebuie situata in rind cu cele publice, dar nu altfel decit prin asi- 4 


milare cu el. 


mare actualitate a se sti daca 
religioasa este o chestiune particulara- sau o chestiune publica. Problema 
are legatura directa cu aceea de care ne ocupam, caci felul in care va fi 
rezolvata, determina caracterul de institutie publica sau privata a Bisericii, 
gi implicit $i concluzie,. caracteruh personalitatii juridice a Bisericii. 
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Se intelege ca orice religioasa este chestiune intima de con- 
stiinta a fiecaruia. 


Credinta, dupa cuprins sau ca 0 convingere, este o chestlune. partion: 


Jara, dar in aceeasi masura este particulara si convingerea fiecdruia despre- 


Stat, cu toate acestea nimeni nu trage din faptul acesta concluzia ca statul. 
ar fio chestiune particulara. Dar atit manifestarea in exterior a credintei. 


 _ religioase, cit si a convingerilor pe care cineva le-ar avea despre stat, fac: 


ca activitatea pe care o determina sa dobindeasca un caracter public. Si 


daca astfel se manifesta si credinta, imbracind forme cu caracter public, © 
fara tndoiala ca ea nu’mai poate constitui o chestiune particulara. De fapt,. 


statul fi si recunoaste credintei religiaase caracterul public si anume, atunci 
éind ea este manifestata si organizata tn mod public sub numele de cult. 


Caci in dreptul public, folosirea notiunii de cult implica recunoasterea prin-- 
 tr-o lege de stat a calitatii de asezamint public sau de institutie publica, 


tuturor credin{elor religioase organizate dupa o anumita rinduiala.. De aceea, 
cind printr-o lege de stat i s-a recunoscut unei organizatii religioase ca- 


racterul de cult, prin aceasta i s-a recunoscut totodata si credintei religioase- 
-earacterul de chestiune publica, precum si caracterul de institutie publica: al 


organizatiei religioase respective, si, si calitatea de 
de drept public. 


Juridie vorbind cultele religtonse stint institutii tieosebite- 
de cele de stat sau in genere de alte institu{ii obstesti. Ele au fost numite- 


trecut organizatii sau institut{ii de utilitate publica, intrucit li s-a recu-- 


noscut utilitatea lor pentru viata obsteasca gsi li s-a consacrat aceasta utili- 


e tate publica prin legile statului. Dar ele nu au fost si nu pot fi incadrate in: 
- _aparatul de stat. Spunem aceasta, fireste, vorbind fn princi ipiu, caci in fapt. 
. in imperiul bizantin uneori, si in alte imprejurari, Biserica a fost incadrata. 


in stat ca institutie publica, avind si caracter politic nu numai religios. 
Se naste acum intrebarea, in ce privegte personalitatea juridica a Bise-- 


“sicii si a cultelor in genere: este aceasta de drept public sau de drept privat? - 


In primul rind vom raspunde ca nu poate sa fie de drept privat, intru- 


cit nici un cult nu este o institutie nici egala gi nici asimilabila cu o -insti-- 


a _4utie de drept privat. Si dacd Biserica sau orice cult nu are personalitate- 
= de drept privat, atunci evident ca are o personalitate de drept public; deci ~ 


® ca este un subiect de drept public, nu este un subiect de drept privat. In 


trecut s-a, facut o deosebire radicala intre personalitatea de drept public si 


cea de drept privat. Astazi insa, la noi, pe baza legii persoanelor juridice: 


Za - din 1954, nu se mai face aceasta deosebire intre persoanele juridice de drept- 


| public si intre cele de drept privat, stabilindu-se dupa alte criferii deosebirea: 
' dintre aceste doud categorii de persoane, fara a se-preciza ca ele formeaza 


© categorie aparte. Cu toate acestea exista o deosebire reala intre persoa- 
= niele juridice de drept Public si intre cele de drept privat, apa cum exista af 


o deosebire formala. . 


: Deosebirea formala consta tn faptul ca personalitatea de" drept public 
» se confera prin lege de stat, pe cind cea de drept privat se confera prin — 


hotarirea unei instante judecatoresti sau a unei autoritati de stat. 


_ _ Cit priveste deosebirile de fond dintre aceste doua categorii de persoane- 
juridice, ele constau in urmatoarele: cele de drept public a) detin 6 parte 
= din puterea publica sau sint investite cu o putere analoga, indeplinind sar- — 


cini sau functiuni publice corespunzatoare puterii pe care o detin; b) se 
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ite: impotriva Jc facindu-se pe baza legilor de aparate a ordinei re stat $i 
nu pot sa urmareasca scopuri patrimoniale in folosul indivizilor ci numai 
‘tn folosul obstei, — spre deosebire de cele de drept privat, care nu indepli- 
_nesc functiuni sau sarcini publice, pot sa urmareasca scopuri patrimoniale 
 particulare si nu se bucura de o protectie speciala din partea statului. 

_ _Dupa cele lamurite, este evident ca Biserica nu poate fi categorisita in 
rindul institutiilor particulare; ci in rindul celor publice, si, ca urmare, pozi- 
_ fia ei in dreptul public se defineste prin aceea ca are calitatea de institufie 
_ publica, investita cu personalitate juridica de drept public: Ea este totusi o 
“nstitutie aparte, care avind caracter public, nu se confunda cu cele de stat 
sau cu alte institutii obstesti si cu atit mai putin cu cele particulare. Incit, 
jinind seama de natura ei si de pozitia ei aparte, trebuie sa conchidem ca 
cea mai buna si cea mai corespunzatoare numire care i se poate da $i prin - 
care i se defineste caracterul specific si temeiul pozifiei ei in dreptul public, 
ar fi urmatoarea: institutie publica religioasa. | 
aceasta denumire i se releva caracterul deosebit de al celcrlalte. 
_institutii publice, dar i se afirma in acelagi timp caracterul de institutie pu- 


blicéa. Apoi se evita orice confuzie cu vreo simpla institutie de utilitate —— 


publica, scotindu-se din rindul acestora, si se evita la fel, confundarea cu 
_ Oarecare institufie particulara Sau chiar obsteasca cu caracter «apartes. 

Pentru a-i defini mai bine pozitia in dreptul public, trebuie s4 spunem 
ch Biserica nu-si desfasoara activitatea ei publica intr-un sector paralel cu 
_sectoarele obstesti ale vietii profane, si nici in limite restrinse, cum sint 
-eele ale diverselor sectoare din viata de stat, ci ea si-o desfasoara fntr-un 
sector suprapus asa zictnd tuturor sectoarelor de activitate publica, in sensul 

ca le depaseste si le cuprinde oarecum pe toate. Sectorul religios este un 
~ sector extins peste toate celelalte pe care ie poate strabate activitatea reli- 
gioasa, pentruca el ering in orice sector, poate fi incadrat foarte bine 
in Biserica. 
indoiala c& mai ales in Constitutiile Statelor, se fixeazi legal pozi- 
tia Bisericilor si cultelor in viata obsteasca, aratindu-se daca acestora li se 
recunoaste calitatea de institutii fone si deci si aceia de subiecte ale rep 
public sau nu. 

Este instructiv si util pentru lamurirea problemei care ne preocupa, si 
vedem in ce chip se reflecta in constitutiile moderne atitudinea statelor a ae 
de acestea, din punctul de vedere care ne intereseaza. _ 

Prin constitutiile moderne tntelegem constitutiile adoptate fn veacul 
nostru. In aceste constitutii sint oglindite diverse orinduiri sociale gi de stat, 

-incepind de la cele semi-feudale pina la statele sociafiste. Este firesc, ca 

potrivit orinduirii sociale respective sa existe si diverse sisteme sau feluri’ 

de reglementare. a’ raporturilor dintre Biserica si Stat. 

_ Daca vrem sa caracterizam in genere, aceste raporturi, trebuie sa aré- 

tam ca principalele sisteme de raporturi s-ar prezenta astfel : 


Sisteme in care unele Biserici sau culte mai sint inca Bise- 


ici sau culte de stat; 

-p) Sisteme in care unele ‘Bisetict sau dante au 
__¢) Sisteme tn care, fara sa fie introdusa separatia intre Biserica gi Stal, 
cultele sint egale fn fata Statuluf. 
d) Sisteme in care Biserica sau cultele sint separate de stat si sint tra- 
tate in mod egal de | 
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Astfel privite problema situatiei Bisericilor si in con- 


‘stitutiile statelor. moderne, analizata ‘urmarind: cum se prezinta in 


acestea: 


a) Dreptirite cetitenilor in genere; 


b) Drepturile religioase ale cetafenilor, insttutilor si ‘agezimintelor 
| religioase; | 


Drepturile publice. ale acestor societati, institui sau asezaminte; 
d) Drepturile unitatilor de cult; 


e) Drepturile generale ale fieedrei Biserici sau ale fiecdrui cult, in 


_ansamblu ca organizatie-unitara, si_ 


f} Privilegiile pe care le pot avea unele categorii 4 cet&teni pe. baza 


‘eredintei lor religioase, ori societatile, asezamintele sau 
Bisericile si cultele in genere. | | 


Vom arata din citeva. exemple, in ce chip se prezinta astazi situatia 


Bisericilor si cultelor in diferite state dupa sisteme pe cari 


oglindesc Constitutiile lor. 
Statele ale caror constitutii prevad cA o anume Biserici — Biserica 


romano-catolica —“este Biserica de stat, dup& sistemul semi-feudal, sint: 
Argentina, Bolivia, Columbia, Costa Rica, Italia, Lichtenstein, Luxemburg, 
Nicaragua, Panama, Paraguai, Peru, Portugafia, Spania, Uruguai, etc. 


Se intelege ca pe teritoriul acestor state, celelalte confesiuni crestine — 


-sint cel mult tolerate. Si, de fapt, sint cunoscute conflictele care s-au. pro- 


dus chiar dupa cel de al doilea razboi mondial intre Spania si statele im- — 
perialiste necatolice (S.U.A. si Anglia) care au cerut libertatea si egalilatea 
cultelor protestante pe teritoriul Spaniei, fara a izbuti si se obfina altceva 


decit tolerarea acestora. Acelasi caz s-a petrecut si eu Portugalia si cu is 


unele state ale Americii de Mijloc, apoi cu Italia. _ 

Cu privire la sistemul sau regimul care confera unor culte pozifii de 
Biserici sau culte dominante, observam ca acestea reprezinta un sistem 
tranzitoriu, putin deosebit de cel semi-feudal, al Bisericii de stat, caci in 


4 fapt, unele Biseriti zise dominante, ori au calitatea de Biserici majoritare 


numeric, ori calitatea de coumants in mod legal, iar in acest caz sint Bise- 


: rici de stat. 


-Astfel, in prima categorie a acestui sistem au intrat Bisericiie 


din Rominia si Iugoslavia pina la 1944, si apoi Bisericile catolice din Polo- 


nia; din Austria, Ungaria, Cehoslovacia, etc. 
In a doua categorie a aceluiasi sistem au intrat Bisericile ortodoxe din 


Grecia si Bulgaria, Biserica anglicana in Marea britanie, apoi Biserica 


luterand in Danemarca, Norvegia, Suedia, Germania, etc. 
Dintre statele in care Bisericile si cultele sint tratate in mod egal "= 
catre stat, fara a se fi introdus regimul legal al separatiei dintre Biserica si 


Stat, numim: T urcia, Siria, lands, iar dupa 1944 Romina, Polonia 


si Cehoslovacia. 


Dintre states in care este. ‘asiguratt egalitatea intr-un regim 
| legal de separatie a Bisericilor de stat, numim U.R.S.S., R. P. Ungaria, R.P. 


Bulgaria, R. P. Albania, R. F. Ilugoslavia, R.P. Mongol’ 
Cu _privire speciala la felul in care au fost reglementate. raporturile | 


dinitre Stat si culte ca intre doua subiecte deosebite ale dreptului public, 


in unele cazuri chiar in lagarul democrat, — gasim mecesar sa inducem 
_citeva considerafiuni si chiar citeva texte conyentiile, sau 
anterne dintre Stat sau culte, | 
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cult in dreptul international 


In traditia Bisericii nu au existat conventiile sau 
| scrise intre Biserica si stat. Se stie ca la inceputurile ei, Biserica nu a avut | 
nici o relatie cu statul::Acesta prin. legi proprii si in mod unilateral a fixat 
1egimul si raporturile sale cu Diserica, regim dugmanos care a durat pina 
la Constantin cel Mare (313). 
Biserica ajunsa la libe: tale $i apoi dobindind chiar 0 pozitie dominanté 
fata de celelalte culte din imneriu! roman, iar la urma pozitia unei institutii 
aproape suprapuse statului, si-a f:xat si ea pozitia fata de stat prin unele legi 
‘sau canoane ale ei, pe care statul le-a acceptat ca normative. Dar, ceea ce, — 
pe cale de intelegere intre Biserica si stat — s-a fixat apoi in legile de stat ca 
-normativ pentru relatiile dintre Biserica si stat, a intrat in traditia reglemen- 
tarii acestor relatii ale Bisericii cu statul, si desi, vechile legi nu au mai fost | 
repetate in legile mai noi, eile au continuat sa fie respectate ca obiceiuri sau 
ca rinduieli, asupra carora nu mai incape discutie, oe socotite un fel de. 
acorduri mescrise sau acorduri mutuale. 


Prin astfel de acorduri mutuale, al caror cuprins era statornicit prin 


traditie, s-au pastrat in Rasirit relatiile dintre Biserica si stat. In Apus, S-aul 


introdus inca de la inceputul veacului All, acordurile intre Biserica $i stat, 
 mumite concordate. 
Cuprinsul relatiilor dintre Bisericd si stat stabilite prin acorduri mutu- 
ale, s-ar putea defini prin aceea ca statul fi acorda Bisericii oarecari privi- © 


 Jegii, iar Biserica ia asupra sa o seama de obligatii fata de stat, de a-l ajuta 


sa faca fafa sarcinilor si nevo'lur statului, mai ales in jmprejurari mai grele. 
Se pune acum intrebarea: mai exista astazi astfel de acordufi mutuale 
si cum se prezinta fn baza lor situatia la noi? Fara indoiala ca traditia acor- 
_ durilor mutuale este atit de inradacinata, incit ea nu a putut dispare, iar o 
_ parte din prevederile acordurilcr de acest fel, au fost inscrise in oarecari texte 
- de lege. Sa le vedem pe cele mai importante: 
a) Bunurile bisericesti imobile (terenuri si cladiri), au fost scutite in 
mod expres de expropriere 11 ocazia nationalizarilor. Dar Biserica a cedat 
de la sine terenurile pe care Je poseda. Mentionam ca in trecut s-a procedat 
Ja cunoscuta secularizare 2 averilor minastiresti, datorita imprejurarilor 
care au determinat toate reformele din vremea lui Cuza Voda. | 
-b) Biserica este socotita si tratata ca institutie publica, iar nu ca o insti 
tutie particulara, fiind asimilata organizafilior abytegti sau celor secto- 
rul socialist. 
c) Clerul este scutit de serviciul militar. 
d) Clerului i se asigura retributie din partea statului. 
lata principalele privilegii asigurate Bisericii, pe. baza unui acord mu- | 


- tual dintre Biserica si stat. 


In schimbul acestora, Biserica da statului < concurs in toate actiunile care 


prezinta o utilitate pentru obste. Astfel, e numaram actiunile in care 


_ Biserica a dat concurs statului fn anii de dupa cel de al doilea razboi mon-— 
dial, acestea ar putea fi aratate dupa cum urmeaza: 

Actiunea numita de vindecare a ranilor razboiului; 
b) Actiunea combaterii diverselor molime cu caracter de flagele; 
¢c) Actiunea de alfabetizare; 
Actiunea de a ‘martor transformari sociale; reforma agra- 
ete.; 
Sprijinirea tuturor tnitiativelor si actiunilor locale si, tn fine, 
f) sprijinirea luptei pentru Pace. 
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-Ungaria si Polonia. Sa vedem cuprinsul acestor acorduri. 


‘ 


— 
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se prezinti, in mare, raporturile dintre Biseric’ stat, ‘ntemiefate 
pe acorduri mutuale, 


In lagarul democrat exista si unele scrise sau 1 tntetegeri 
scrise pentru reglementarea raporturilor dintre Biserica gi stat. gi anume in 


_In Ungaria s-a incheiat un acord; la 7 octombrie 1948, intre stat si Bi- ae 


sericile reformata si evanghelica, iar la 30 august 1950 S-a incheiat un acord 
intre stat si Biserica romano-catolica. 


Prin acordul dintre stat si Bisericile reformati’ si se an- 


‘gajamente recripoce intre partile contractante si anume: Cele doua Biserici 
3e obliga sa sprijine in spirit evanghelic gi patriotic munca constructiva pe — 


care o desfasoara Statul, indfumart’ Si prin preoti credinciosi- 
ior tn acest sens. — 


Statul, la rindul sau, asigura celor ‘doud deplina libertata reli- 
-gioasa si libera activitate in cadrul legilor de organizare a fiecaruia dintre 


ele; asigura educatia religioasa in scolile publice, prin cateheti ai celor doua — 
_ culte; restituie celor doua culte patru scoli secundare confesionale, intre. cari 
gi colegiul de la Sarospatak si permite functionarea lor in viitor; asigura | 
 clerului salarii pe cari le _va acorda sub forma de subventii timp de inca 25 _ 


ani, $i alte ajutoare materiale necesare intretinerii celor doua culte, in heli fel 


ele sa ajunga a se putea intretine din mijloace proprii.- 


Jata acum gi acordul incheiat de R.P.U “cu Biserica romano- 


catolicd din Ungaria. 


«Guvernul Republicii Populare Ungare si. Coxpul romano-ca- 


tolic, condusi de aceeasi dorinja de asigurare a convietuirii-Statului cu Bise- 
‘fica, prin aceasta promovindu-se. unitatea poporului maghiar, munca con- 


| structiva a poporului maghiar si dezvoltarea a au tentative 
au incheiat acord 


jenesti Constitutia $i regimul de stat al R.P.U. Declara ca va proceda con- 


form legilor bisericesti cu ac¢i ce se vor ordinet a R. | 


muncii de construire dusa4 de Guvern. 


2. — Corpul episcopal condamna in mod hotarit o orice -activitate bvels 


siv’ contra regimului de stat si a ordinei sociale a R.P.U. Declara ca nu va 
sa se foloseascd sentimentele religioase ale 
 cetolica, pentru scopuri potrivnice organizatiei de Stat. 


3. — Corpul episcopal cheama pe credinciosii catoli ici, ca patrioti 
tateni, : si ia parte cu toate fortele lorda munca cea mare pe care o duce po- 
porul maghiar pentru ridicarea nivelului de trai si pentru instaurarea drep- 


{atii sociale. Corpul episcopal apeleaza mai ales la preojime, sa nu se opuna ce 
colectivizarii, deoarece cooperatia voluntara se bazeaza pe principiul. soli- 
daritatii si moralei cregtinesti. 


guvernului R.P.U. si ale popcerului maghiar pentru apdrarea pacii $i con- 


damna orice atitare la razboi $i intrebuintarea bombei declaring 
minal pe acel guvern café va folosi primal bomiba 
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Biserich gi cult in dreptul international | 
R.P.U: in cu Constitutia P.U. asigura fi- 
bertatea religioasa deplina; de asemenea, si libertatea activ’ tate 
2. — Guvernul R.P.U. consimte la restituirea celor 8 soaks romano-ca- 
tolice bisericesti (6 de baieti si 2 de fete), la in aceste 
coli a personalului didact’c necesar, 
— Guvernul R.P.U., tu spiritul conventiei ficute cu celelalte culte, 
se va ingriji de-necesitatile materialé ale Bisericii, timp de 18 ani-de aeum 
-Inainte, adiea pina cind Biserica se va putea sustine singura, brn 
sale proprii. 
Sumele prevazute de Stat pentru acoperirea nevoilor bisericesti vor fi 
la intervale de cite cinci sau trei ani. 
Guvernul. R.P.U., in cadrui acoperirii nevoilor materiale. ale se 
functiune. = 
Pentru executarea practica a acordului de mai sus, trebuie sa fie format oe 
‘un comnitet dintre Guvernului R. P. U. si ai i Corpului eplacapal. 
Tot in 1950 la 14 aprilie, un si intre R Polani 
romano-catolica din: statul apord: al carui 


A _— Episcopatul va apela la cler, la munca pastorald, petitru. ca; impa- 
cu invafatura Bisericii, sa indemne si sa invete pe credinciog! sa tess 
pecte dreptul si prerogativele de conducere ale Statului. 
— Episcopatul va apela la cler, ca in activitatea spirituala (pastora- 
18) sa indrumeze pe credinciogi la munca pentru. reconstructia pam si pet; 
iru Tidicarea’ bunului mers al nafiunii. 
Episcopatul consimte si isi ia angajamentul sa respecte drepturile 
culturale, -istorice, religioase si de egalitate ale tuturor cetafenilor. 
— Episcopatul cistigate pentru totdeauna ca. 
capartinind Poloniei, 
Episcopatul va face cerere Romei, ca administratia Bisericilor 
(nou anexate) sa revina de drept Episcopatului reziditional si sa fie Bip se 3 
totdeauna alipite.si schimbate in Ordinariate episcopesti. 
| Episcopatul include in gwranitele jurisdictiei sale si clerul german. 
7. Se precizeaza‘ca principiul dupa care Papa este autoritatea supre- 
: ma hisericeascd si singura in masura sa decida, se refera la chestiunile cre- 
 dintei, moralei $i jurisdicfiunii bisericesti. In alte chestiuni insa. Episcopatul 
ja deeizii conform «ratiunii de Stat» a Poloniei.. 
: Pornind de la considerentul cA misiunea Bisericii poate fi realizata in 
- diferite feluri, se convine ca ea poate Sa se gospdareaesca si dupa legea ci- — 
viia. De acéea Episcopatul va lamuri clerul sa nu se impotriveasca colecti- 
$i planificarii muncii constructive fn tara, deoarece munca in comun 
in realitate bazata pe autoritatea divina. 
 Biserica. fmpacata- ¢u vederile ei, va condamna orice iesire 
Buvernului, si mai ales va lua atitudine impotriva acelora care din motive 
feligioase ar fi ostili acestui Guvern. 
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8. — Biserica va condamna orice crima, ‘Precum activitatea bandelot 
subversive, cu sanctiuni religioase. 
9, Episcopatul, bazat pe Bisericii; va’ sustine din toate 


 putefile pacea si se va ridica oricarei cactivitati 


Obligatiunile Statului 


10. — Guvernul (Statul) se obliga la asigifates 
Programul de religie pentru scoli va fi elaborat de reprezentantii Biseri- 
‘si ai Scolii. Invaf{atorii (catehefii) pot fi laici sau Ei se vor bucura 

de acelasi tratament ca si cei de stat. ae 

b) Autoritatile nu vor pune pledici elevilor de a lua parte la practict 

Pelighoase fn afara de scoala. 


Scolile confesionale existente vor fi parade: dar Statul va 


lor mers, astfel ca ele sa-si loial sii 
pecte dispozitiile generale. 


d) Scolile confesionale se vor  bucura de aceleasi drepturi ca cele 
laice ale Statului. 


-e) Daca intr-o scoala publicd nu sint ore de religie, paringi ti pot tri. 
“mite la o alta scoala, pentru aceasta disciplina. 


“11. — Universitatea Bisericii catolice din Lublin igi va continua acti- : 


|  vitatea in aceleasi conditiuni. 


12. — Asociatiile catolice se vor, de toate drepturile lor 
13. — Biserica are dreptul si posibilitatea de a continua openets de sare 
hizare, binefacere si caritate. 


14. — Presa catolica se bucura de aceleagi drepturi $i prerogative ca si 
celelalte ziare. 
15. — Cultul public: pelerinaje) este liber; in prealabil se 
va lua intelegere cu autoritatile administrative. 
16. — Militarii vor primi Ia cerere asistenta sacerdotala gi religioasé. 
17. — Inchisorile, penitenciarele vor avea capelani. 
18. — Spitalele Statului si cele particulare vor. da asistenfa sacerdotalé 
care solicita acest lucru. 
19. — Congfegatiile, minastirile, operele nu vor fi Impiede- 
| 


Mentionim, intr-o forma ceva deosebita S-au in 1949, 
- prin cinci decrete-legi de stat, raporturile dintre cultele din Cehoslovacia si 
-guvernul R.P. Cehoslovace. Respectivele legi — publitate la 26 octombrie 
1949 — au fost alcatuite de acord cu conducerite {(catok el, 
| Din textele acordurilor cifate se vede ci tn cadrul statelor exits posi- 
bilitatea reglementarii raporturilor cu orice cult si pe cale de bila- 
 terala, cind acest lucru se doreste in mod sincer. 
Deci pe ling4 acordurile tacite, pe lingd conventiile concordatare si pe 


- linga modul de reglementare unilaterala din-partea Statului, — prin Consti- 


tufii si prin alte legi, a raporturilor dintre Biserica ¢i Stat, se mai adaluga . 
$i modul acesta al acordurilor scrise, Cari nu se confunda cu ‘concordatele Poa 
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ce retinut in din textele tine ditate, este fap- 
tul c& prin ele li se recunoaste Bisericilor gi deci cultelor, insusirea de a fi 
astfel de subiecte ale dreptului public, cari sint prin insasi natura lor pur- 
 tatoare si ale calitatii de subiecte ale dreptului international.Caci, inti-ade- 
var, Statul pentru a incheia cu respectivele Biserici sau culte acorduri spe- 
ciale, de felul celor citate, trebuie s4 le recunoasca nu numai calitatea de 

subiecte aparte ale dreptului. public' intern, ci si aceia de subiecte ale drep- 

-«tului public extern, adicd ale dreptului international, pentru ca numai astfel 

puteau avea acelea, calitatea de a sta fn tratative cu Statul $i de a incheia 

acorduri, cul subiecte necontestate ale cu state su- 

verane. 

astfel tuerurile in legatura cu cazurile nu este ace- 
easi situatie fn toate celelalte state din lagarul democratic si ea se deose- 

-. beste;dupa cum am vazut, si in restul statelor din largul lumii, adoptind © 

stat care-i convine intereselor sale, in. taporturile fata de. 
culte. 
Dar indiferent 6-a un regim sau altul in trelatiile dintre culte 
rt gt state, in fiecare stat, cultele sint tratate fie prin lege, fie de fapt, ca ineti- — 
cu caracter public, indiferent daca li se recunoaste: sau nu aceeagi uti- 
itate, 

stat Bisericilor sj i cultelor cel dreptul de a 
‘pastra relatii religioase cu caracter international; iar acestea, in calitate de 
subiecte ale dreptului public intern sau de stat, intra cu specificul lor reli- 

gios. si cu interesele lor, in. circuitul relatiilor internationale ca-adevarate su- 

biecte-ale. dreptul international, pentru ca domeniul relatiilor ‘religioase in 

_ cimpul relatiilor internationale, nu poate sa nu se altinga cu a¢ela al rela- | 
lillor politice economice si culturale ale statelor, popoarelor, natiunilor, mino-— 
‘ritatilor etnice, etc. — adica cu interesele subiectelor ale drep- | 

 tutui international. 

dapt: istoria. si practica’ felaililor de acum arata ch 
tel putin unora dintre marile organizatii religioase, li s-a recunoscut si 
RO drept si de fapt, caracterul de subiecte ale dreptului international. “ig 
Organizatiile religioase care intotdeauna au fost considerate de tapt si 
uneori chiar'de drept ca avind calitatea de subiecte ale dreptului internatio- 
nal, sint Patriarhia Ecumenica de la Constantinopol, recunoscuta ca centru 
reprezentativ. al Ortodoxiei ecumenice, apoi Vaticanul, recunoscut ca centru— 
| bisericese si politie al Bisericii catolice, si in fine mai nou Migcarea Ecume- 
; nica, recunoscuta ca reprezentind un centru de colaborare si asisten{a al tu- 
le vedem pe rind: 

Patriarhia Ecumenicd. Se ca ined did, veacul al V- lea, ‘dupa 
imperiului roman de Apus. (anul 476), centrul reprezentativ al intregii 
Be crestinatati a incetat de.a mai fi vechea Roma si a devenit Roma Nou, adica 
Constantinopelul; caruia i se recunoscuse legal calitatea de a doua Roma 
‘sau de Roma Nona, chiar de la anul 381 (can. 3, Sinodul II Ecumenic). Dart — 
ia sporirea continua a prestigiului, a puterii. gia influentei scaunului arhi- 
episcopal de la Constantinopol contribuisera si o muifimeé de alte imprejurar! 
‘favorabile Noii Rome si defavorabile Vechii Rome. 
$e stie, ca toate sinoadele importante s-au intrunit fn réséritul impetiu- 
ca, de fapt, in care se luau hobirtei mai importante, atit in ceea 
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ce priveste convocarea sinoadelor ott si in ce priveste la tndeplinire 
© a hotdaririlor acestora, a fost de la o vreme Constantinopolul sau capitala © 
principala a imperiului, spre care gravitau interesele lumii de atunci gi fn — 
| Gare rezidau: imparatul sau conducatorul de fapt al imperiului, noul senat, — 
tc. etc: Tot aci, de 14 inceputul veacului V, incep sa se savirseasca actele de 
_Incofonare a imparatilor de catre athiepiscopul Constantinopolului, iar mai 
tirziu incoronarea a fost. dublata de ceremonia ungerii cu sfintul mir afimpa- 
tatilor, act savirsit tot de arhiepiscopul Constantifiopolulul, devenit in mod 
‘Oficial de la anul 451, patriarh al Constantinopolului. 
Cum acel vechi: Orbis romanus, adica lumea romana,” adic& 
— roman, incepuse a fi numit de catre greci Icumeni, adiea lumea de sub sta- © 
| a 4 pinirea Constantinopolului, in curind la sfirsitul veacutlui V si in mod sigur 
© pe la inceputul veacului VI — a inceput a se numi si patriarhia de Constan- — 
patriarhie ecumenica, in sens de patriarhie a adica a 
de sub conducerea Constantinopolului. 
In calitatea aceasta, patriarhia de Constantinopol S-a. tn mod 
 resc ca principal centru administrativ al intregii Biserici. Starea critica in 
p care ajunsese fntregul Apus cucerit de barbari $i cu deosebire Roma, fn care ~ 
 huse mai putea pastra vreo rinduiala statornica din pricina acelorasi barbari, 

la a caror devastari si ocupari era continuu expusa, a facut ca intr-adevar 4 
-intreaga greutate in treburile bisericesti sa cada asupra Constantinopolului. — 
_ 9i astfel, deodata cu raspunderea $i cu purtarea de grija pentru treburile — 
 bisericesti, scaunul de aci a dobindit si o seama de drepturi, care l-au ridicat 
_deasupra celorlalte scaune patriarhale, asa incft in epoca lui Justinian (527- 
_ 565), patriarhia din Constantinopol isi dobindise in mod clar gi recunoagste- 
rea unui primat administrativ in raport cu celelalte patriarhii. In aceasta ca- _ 
litate, scaunul patriarhal din Constantinopol, pe linga importanta bisericea- — 
sca si-a dobindit si o deosebita importan{a politica, devenind alaturi de curtea — 

_ imperiala al doilea factor sau a doua putere politica a imperiului. De pe acea- 

sta pozitie, scaunul patriarhal a exercitat o influenta puternica asupra con-: 
_ ducerii interne a imperiului, dar si asupra treburilor din afara ale acestuia, 
Ptntreorinzind atit de acord cu imparatul, cit si pe cont propriu, sikechieg ace 

©  tiuni pe plan extern sau tn cadrul international. 

_ Aceste actiuni au fost duse paralel cu cele politice ale statului, isieort nt 

= servind ca mijloace de netezire a’ relatiilor politice ale statului; iat” alteori 

 servind la consolidarea relatiilor externe ale imperiului, sau in fine, avind 

chiar gi numai caracterul unor actiuni duse pe cont propria gi in interese Cx 

_ clusiv personale. 
Pentru pastrarea Trelatii, patriarhal din 

a folosit asa zisii apocrisiari, adicd soli bisericesti. Ei- erau cunoscuti inca 

fn veacul al V-lea, cind a inceput sa li se acorde o situatie legala in rind cu 

inaltii demnitari bisericesti si de stat, ca apoi in vremea’ lui Justinian $4 li 

Se creeze o situatie juridica internationala, conferindu-li-se prin lege, imuni- 

tati egale cu acelea ale solilor politici. Dup& cum se stie, acesti soli biseri- 

cesti erau trimisi de patriarhia de Constantinopol la diferite centre bisericesti— 

importante si in primul rind la celelalte patru patriarhii: Roma, Alexandria, 

Antiohia si lerusalim, Cu acestea, patriarhia de Constantinopol avea un 
contact mai strins, pentru ca de la Sinodul IV ectimenic (anul 451), se in-. 

trodusese rinduiala ca cele. cinci patriarhii, s4 fie scaunele reprezéntative ale 

4g intregii Biserici, egale tntre ele, dar totusi ierarhizate din punct de vedere 

onorific in ordinea aurmatoare: Roma, Antiohia: 
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lerusalim. Prin forta tmprejurdrilor insd, aceasta ordine schim- 
oo _. barea care a situat de fapt patriarhia de Constantinopol in fruntea celorlalte, 
aga fel incit aceasta avind inititiva actiunilor mai importante in Biserica, 
| _.. apoi avind gi frinele administratiei tntregii Biserici, a. putut determina, fara 
_. nici un fel de presiune sau silnicie, impunerea sistemului de conducere a Bi- 
 gericii, cunoscut sub numele de pentarhie, ceea ce inseamna conducere prin | 
__cinei cirmuitori, adica prin cele cinci patriarhil, in fruntea carora se gasea 
din Constantinopol. 
| Firul de contact permanent dintre aceste cinci apelin. fl reprezentau 
chiar apocrisiarii. Fiecare. dintre celelalte patru patriarhii tsi aveau apocri- 
 Siarii lor permanenti, un fel de legatii sau ambasade la Constantinopol, pe 
_ |inga curtea patriarhala si imperiala de acolo, iar patriarhul din Constanti- 
-. nopol la rindul sdu trimitea mereu pe solii sau apocrisiarii sai la celelalte 
_ patru centre patriarhale, fara a exista insa nici uzul si nici obligatia ca pa- 
_, triarhia din Constantinopol sa aiba in permanen{a apocrisiari pe linga cele- 
- lalte patriarhii. Este evident deci, ca si prin statornicirea acestei rindueli ca 
‘toate celelalte patriarhii sa aiba apocrisiarii lor pe linga patriarhia din 
_ Constantinopol, i s-a recunoscut si s-a conturat in mod practic patriarhului 
-acestuia din urma califatea de patriarh al intregului imperiu sau de patriarh 
ecumenic, sau de sef al centrului bisericesc, care exercita de fapt un primat 
_administrativ in intreaga biserica. Intretinind o curte de soli straini si fn 
acelasi timp un numar corespunzator de soli proprii, patriarhia de Constan- | 
tinopol a devenit spontan un centru de importan{a in dreptul gintilor, 0 
gganizare bisericeasca deosebita, cdreia i s-a recunoscut automat si in mod 
oe Li firese calitatea de subiect al dreptului gintilor sau al dreptului international. 
 Concomitent cu relatiile bisericesti, si prin intermediul acelorasi soli.sau- 
ambasadori bisericesti, patriarhul din Constantinopol stabilea, dupa cum am 
- mai spus, si relatii externe sau de drept international cu diverse puteri, po- 
-. poare sau state, sau cetati, dupa cum cereau interesele bisericesti ale scau- — 
patriarhal din Constantinopol si ale Bisericii intregi sau ale vreunei— 
alte oarecare parti din Biserica, fireste’ insa ca si dupa cum cereau interesele. 
politice ale statului. 
Astfel, patriarhia din Constantinopol a primit si a trimis la diverse 
- popoare de la marginile imperiului, la armeni, georgieni, persi, arabi, la 
franci, longobarzi, apoi mai tirziu la bulgari, sirbi, germani, normanzi, pece- 
- negi, rusi etc. La acestea, cu diverse ocaziuni — atunci-cind se trata de unii 
-ierarhi schismatici sau de oarecari eretici, care prinsesera teren la o seama 
din popoarele vrajmase imperiului, sau cind actiunile respectivilor schisma- 


aed 


\ tici si eretici tmpotriva stapinirii imperiului bizantin, erau sprijinite de unele 
popoare dusmane ale imperiului, de unele cdpetenii ale acestora, sau de 
catre cite un sef de stat, — patriarhii din Constantinopol trimiteau pe cei mai 

dibaci dintre solii lor, intotdeauna in numele pacii si privind lucrurile deo- 

potriva prin prisma inva{aturii crestine si prin aceea a intereselor partilor in @ 


litigiu. 

patriarhia ecumenica mai trimttea. solii, pentru a reven- 
dica drepturile crestinilor ortodocgi,.asupriti de unele state sau pentru a pto- 
testa fmpotriva imixtiunii conducerii acestor state in treburile bisericesti, 
_imixtiune contrara. canoanelor pe care Je invocau patriarhii fn scrisorile lor 
si solii in tratative, sau fn’fine, cum a fost deseori cazul, — pentru a mijloct 
_Tascumpararea $i eliberarea prizonierilor de razboi, apoi a sclavilor, facuti 
din civila de cuceritori sau de simpli navalitori, precum 
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ried, cum erau mai. ales slintele sau unele obiecte cult care aveau 
0. valoare deosebita. 


‘La rindul lor, diverse popoare, state Satt fie c& aveau de: tevendi- 


| cal vreun drept fata de patriarhie, fie ca prin intermediul ei} voiau sa anga- 


jeze tratative cu imperiul, fie ca incercau acte de provocare fata de imperiu 
pe linie bisericeasca,—stabileau cu patriarhia legaturi prin scrisori sau prin 


__ soli speciali. Dypa cum am mai spus insa, scaunul patriarhal fsi oferea ser- 
_ viciile sale diplomatice adeseori imperiului, in cit, atunci cind era cazul, fie 
imperiul sa trimta soli, fie sa primeasca soli straini — persoane clericale | 
- instruite si exercitate in mestesugul. diplomatiei erau incluse in ambasadele 


imperiale sau/primeau insareinari de’ a trata cu. ambasadele. straine venite 


Uneori patriarhul insusi_ scria stat sau ‘trate 


direct cu solii -acestora. Sint cunoscute numeroase misiuni diplomatice tri- 
— mise de patriarhia din Constantinopol, misiuni fn. care aceasta a folosit fie _ 
— __ apocrisiari, fie ierarhi, preoti sau monahi. Apocrisiarii erau recrutati de obicei 

©  dintre’clericii; de preferinta diaconi, dar nu o singura data.au fost folositi si 
— —_—_ simpli credinciogi laici. Dintre misiunile diplomatice mai cunoscute, executate 


fie direct de patriarh, fie fa notam 


urmatoarele: 


La anul 641 s-a misiuns la anul 729. a trimis | 


ava la Hazari, la anul 798, un preot la arabi si la germani, 1a°803.si 806, un — 


mitropolit'si un ava la germani. La 814 si 824: un diacon, iar [a‘838 un mi- 


_. tropolit la franci; la 855 si 858 mai-multi monahi la hazari; la 873 un mitro- 
_ polit la germani; la’ 874 un arhiepiscop la rusi; la 896 un episcop.la germani, 
-- la 927 un preot la bulgari; la 946 un monah la arabi; la 949'un alt monah le 


atabii din Spania; la 971 un mitropolit la pecenegii de la Dundre: la 977 un : re 


= episcop la arabi> la anul 978 un monah provenit din armata cu. grad de ge- 
>  -neral, la Iviri sau Georgieni; la anul 989 un grup de clerici de toate gradele, 
ae trimisi la rusi; la 997 un arhiepiscop la germani; la 1007 un ava la armeni; — 
4 la anul 1042 un arhiepiscop in Italia; la 1049 un arhiepiscop in Germania; la 
‘1114 si 1122, 1155, 1156, mai multi mitropolifi la rusi, Ta 1118 un 
fn Cipru la un: duce strain — cruciat; la 1134 un episcop la nemti; la 1161-63. 
un athiepiscop, un abate si-un alt monah, la franci; la 1169 un ava armean — 
+ la armeni. La 1190, incheind imperiul bizantin un tratat de pace cu Friederic 


I al Germaniei acest-tratat a fost semnat de.catre patriarhul Dositei al Cons- 


ligioase. . 


La 1265 a fost trinuis: 2 un arhimandrit si un ‘fost patriarh la mongoli, in 
acelas an un monah fn Egipt, la 1270 un hartofilax si un arhidiacon in 


_ Franta, la 1271 un fost patriarh la unguri, ja un mare econom un 
preot la Trapezunt, etc., etc. 
$irul misiunilor diplomatice ale patriaihie? din Constantinopol Freste 


tncepe mai dedemult si nu sfirseste cul ‘eaderea | 
i continua pina in zilele noastre. 


Pentru a ne da seama de importanta seein’ misiuni esti destuil sa ne 


amintim. rolul pe care avut patriarhia de Constantinopol in epoca crucia-. 
 _ Gelor, apoi_in legatura cu sinoadele unioniste de la her de la 
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Nu au apoi pe care le-au executat delegati patriar- 
~hiei din Constantinopol, tn legatura cu declaratiile de razboi si cu tratativele 
de incheiere a pacii, apoi pentru a trata diverse proecte matrimoniale ale 


eurtii bizantine facute fn legatura cu arabii, cu hazaril, cu francii, cu ger- | 
'manii, cu normanzii, cu rusii, etc. as 


Se intelege ca desfasurind o astfel de activitate, patriariita din Cotis- | 
‘tantinopol sau patriarhia ecumenica nu numai ca si-a indeplinit misiunea sa_ 


_‘religioasa, ci s-a afirmat continuu ca un subiect de drept international, cali- 


tate care prin exercitarea ei de fapt i s-a recunoscut de altfel fn toata vremea _ 


pina la 1453. Ea a continuat a-i fi recunoscuta apoi chiar din acest an, de 


catre turcii cuceritori, printr-o suma de asa zise privilegii — pronomia — 


adic& documente oficiale ale statului prin care li se confereau privilegii creg- 
_tinilor din imperiu, al caror reprezentant si cirmuitor nu numai bisericesc ci - 

si national a fost socotit a fi in toata vremea stapinirii turcesti, patriarhul 
ecumenic.*De aceste privilegii, prin care i s-a consacrat acum si de drept, 
‘prin: documente oficiale, calitatea de subiect al dreptului international, ca ef 

 feligios si national al crestinilor din imperial turcesc, patriarhul ecumenic 


i. o- bucurat pina dupa primul razboi mondial, cind respectivele privilegii au 


_. fneetat deodata cu vechiul regim juridic al imperiului turcese, schimbat de 
catre reformatorul Kemal Pasa. . 


Cu toate acestea, attt in relatiile interié ale statului ture, oft si in rela- 


fiile externe, patriarhia din Constantinopol continua sa fie privit’ ca un su- 


_biect al dreptului international, stabilind prin delegati sau. apocrisiari oca- 
tionali, relatii cu diverse state si cu organizatiile internationale, ‘create 


baza unor pacte sau carte, cum a fost Liga Nafiunilor si cum este acum Or- 


ganizatia Nafiunilor Unite. 


In numeroase ocazii si in legatura: cu importante acte cu 


~~ national, patriarhia ecumenica a fost privita si tratata ca un subiect de drept — 


international, si cu deosebire in legatura cu luptele care s-au dat pentru Lo- 


—curile Sfinte din Orient, din Palestina, de la Muntele Sinai si de la Athos; — 


apoi.in legatura cu actiunea diplomatica intreprinsa de Rusia din veacul al — 


XVIl-lea, cu deosebire de la Petru cel Mare incoace, peritru pro- 


tectoratului rusesc asupra. crestinilor din Imperiul Turcesc. 


Este de la sine inteles, ca mai ales in acea vreme in care patriarhia ecu- 


 menica, de la epoca lui Justinian incoace, devenise centrul administrativ al 


_ fntregii Biserici — organizarea ei interna sa fi luat o amploare deosebila, - 
_.._ ajungindu-se ca demnitarii obisnuiti ai patriarhiei sa atinga un numar Pgs 
_- proape egal eu acela al demnitarilor curtii bizantine. Astfel se aj ese — -in 
epoca dezvoltarii complete a acestei administratii centrale a BiseNicii — sa 

~ se constituie yn sistem de 45 demnitari impartiti in 9 pentade sau grupuri de 
‘5 gi avind o nomenclatura Proprie at de fapt cea a 


bizantine. 


Cu toate ca functia de aprocrisiar sau de sol bisericesc era una ath cele: 
mai importante, ea nu figura in sistemul celor noua pentade, si trebuie so- 


 cotita ca avind o pozitie aparte, prin natura functiunilor pe care le indepli- ~~ 
neau diplomajii bisericesti din acea vreme. Solii acestia proprii ai patriarhiei — 


ecumenice $i solii sau apocrisiarii celorlalte patriarhii sau centre mai im- 


portante prin activitatea lor, ocupau fn cadrul administratiei patriarhale un 


j loc important, dar tntreaga activitate pe care o desfasurau pe acest teren : 3 


nu a sectorului externe ae in sistema 
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celor. 9 pentade, care reprezentau. administratia interna a “patriarhiei 


yee ‘ 


menice,.. 


Vaticanul. din Apusul Europei dezvcltat din veacul al, 1. lea, 
si mai pronuntat din veacul al V-lea, in condi{ii mult deosebite de_cele in 


.. care se dezvolta Biserica din rasarit. ‘Aceste conditi deosebite au fost deter- 


_. minate de incursiunile barbarilor si apoi de cotropirea intregului Apus de 
catre popoarele barbare. Roma asaltata mereu de barbari si neputind fi: apa- 
_. rata de catre imperiul de rasarit, a cautat sa-si organizeze in mod firest o 
- aparare proprie, si prin aceasta a inceput a-si creia un drum | propriu in is- 
torie. Ca mostenitoare a celei mai glorioase traditii imperiale, cetatea eterna 
- $-a simtit neglijata si nedreptatita mereu de tratamentul pe care i l-a. aplicat 
‘fmparatii romani, incepind-cu Diocletian, care mutase de fapt capitala impe- 

‘riului fn Nicomidia (Asia Mica) inca pe la sfirsitul veacului III, si mai ales 
-' ‘eu Constantin cel Mare, care la anul 330 a asezat capitala imperiului in loca- 
_' litatea Bizant, de pe malul Bosforului, localitate care a dat numele sau fn- 

ee tregului imperiu de Rasarit, desi insdsi capitala nu si-a pastrat vechiul nume, 
care i-a fost inlocuit prin acela de Constantinopol, in aminfirea Marelui Con- 
ve istantin..Pe de o parte resentimentele, iar pe de alta parte nevoile, au. deter- 
‘minat Roma, si prin ea intreaga Biserica din Apus, sa apuce.un drum .nou. 


Acest drum i s-a impus in mod inevitabil, si chiar daca.ea ar fi incereat cu 


+ fot: dinadinsul. si se intoarca si sa apuce altul — ceea ce de fapt nici nu a 


vrut — totugi nu i-ar. fi fost posibil. De obicei insd, cind se judeca procesul 


; etme treptate a Bisericii de Apus de cea de Rasarit, cauza. principala 


,a_acestei.despartiri o identifica si apusenii si rasaritenii, fiecare th felul sau, 


intr-un singur sens, in acela exclusiv idealist, reducind-o la simple intelegeri 


deosebite a unor chestiuni religioase, sau la simple neintelegeri pe tema. 


Se‘ pare chiar c4 un astfel.de procedeu se foloseste intentionat, tn 


deliberat, cautindu-se cu tot. dinadinsul si se ignoreze celelalte cauze 


obi tive, acelea care sint cauzele reale si cele mai hotarttoare ale despartirii 


treptate a Bisericii din Apus de cea de Rasarit. Fara a fi existat acesfea — 
-feprezentate prin conditiile obiective ale dezvoltarii istorice — certurile sau 
_neintelegerile pe chestiuni pur dogmatice si rituale,; nu ar fi dus desigur la 
constituirea in Apus a unei Biserici atit de deosebiti de cea din Rasarit, si 


» Mai ales-nu ar fi determinal constituirea celei din Apus mtr-un stat eccle- 


_ Siastic. €e-era insa in stare sa faca, si ce ar fi putut face oare Biserica apu- 
in situatia in care a ajuns mai ales de la inceputul veacului 

In mod firesc si spontan, ea a utilizat. toate mijloacele de care 
veoh Roma si Italia, pentru a putea. sa-si organizeze apararea,rezistenta in 
fata y si pentru-a-si asigura libertatea de miscare. si de lucrare in 
unei lumi, care devenise asemenea unei gradini, tngrijita odinioara, 
dar. napadita acum de toate buruienile, a caror vitalitate coplesitoare ame- 
ninta sa inghita florile sau plantele mai ‘ginkase. si mai folositoare.. | 

Se stie c4 Roma isi. pastreaza un senat al sdu.chiar si dupa,anul 476, 
_cind. a fost desfiintat imperiul roman de Apus. De asemenea fsi. pistreaza 
sistem organizatoric roman, legiuirile. romane la.care se adaugara 
_apoi cele bizantine, precum $i o oaste a carei destinatie era apararea ordinel, 
“$i apoi. colaborarea de nevoie in stil de aliat, cu barbarii cotropitori... | 

Vechea nobilime romana, fostii senatori gi comandanti. de osti, rimagi 
. fara indeletnicirile de odinioara, ramasgi. si fara o curte imperiala in jurul 
gravitau,s-au.indreptat in mod .spontan spre scaunul episcopal al 
roman, care mod automat a asi- 
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© Biserich i cult in dreptul internation) 


"pra Sa si filfictiile vechii curti imperiale, adica functiunile politice, la inde- 
“4 plinirea carora s-a folosit, cum er4 $i firesc, de nobilimea romana si de ur- 
masii vechilor militari. 
Printr-o astfel de metamorfoz4, centrul bisericesc al Romei a devenit 
gi un centru politic. Ea s-a gasit astfel, in situatia de a rideplini toate fune- 
... fitle unui stat politic inca inainte de a fi fost recunoscut Si proctaniys ca 
tarein anul 781. | 
Se stie c&.incd de la inceputul ‘solii ecclesiastici ai Romet 
au trebuit sa trateze cu diverse semintii barbare, iar de aci inainte, activita- 
_, tea diplomaticé. a scaunului roman a alternat mereu cu activitatea lui bise- 
Ticeasca si militara. : 
Relatiile de natura religioasa Si politica in care s-a cu Bizantul 
Si Cl intreg Rasaritul crestin inca inainte de anul 476, au facut ca episcopii 7% 
Romei sa foloseasc4 soli sau ambasadori atit la curtea imparatilor bizantini 
eft si la curtea patriarhala din Constantinopol sia celorlalte Patriarhii ra- “3 
, saritene. Be asemenea, pentru tratative cu diverse popoare, barbare care au 94 
 eucerit Italia, Gallia, Spania si nordul Africii, si care erau fie pagine, fie 
-crestine ariene, a folosit aceleasi. mijloace, adic’ solii sau ambasade cu ca- 
-facter politic si religios. Trebuind sa {ina un echilibru intre Rasaritul bizan- 
tin $i Apusul devenit barbar, Roma papala si-a dobindit o experienta politica 
., atit de insemnata, incit aceasta a ajuns sa devind pentru ea un tezaur pe 
fost ispitita s4-1 socoteasca a fi mai de pret decit cel pe care-l repre- 
genta-adevarul crestin. Creatoare si pAstratoare a acestui bun, ea a sfirgit 
fnsa prin a-l transforma intr-un idol, in mijlocul si in felul principal al _acti- 
ee —_— sale. Astfel, pe nesimtite si in mod inevitabil, Roma papala a devenit | 
dintr-un centru religios, care folosea — de nevoie — si mijloace politice, un 
centru politic, care folosea numai ca auxiliar mijloace religioase. Acest carac- 
ter sit-a pastrat scaunul papal pina astazi. 
Era firesc ca in desfasurarea unei astfel de activitati, curtea patriarhala a4 
la Roma foloseasca pe ling’ traditionalii apocrisiari si o seama de soli 
laici, carora le-a tnoredintat misiuni exclusiv politice. Activitatea acestora se 
la activitatea centrului administrativ ‘al Bisericii din Apus, si numa- 
demnitarilor angajati tn serviciul Bisericii a crescut proportional cu am- 
actiunilor pe care le desfasura pe teren politic ‘si religios. 
Pentru a face o scoala mai inalta de diplomatie, pentru. a-si’ crea Telatii, pe 
genére pentru a-si asigura interesele, scaunul Romei isi trimite pe unit 
dintre diaconii si clericii s4i mai talenta{i la Constantinopol, cu misiunea de 
 apocrisiari pe linga Patriarhie si pe linga. imparat. Dintre acestia, o seama | 
ae att devenit papi. Intre ei to oti straluceste Grigorie cel Mare sau Grigorie Dia- 4 
~ fogul. Demnitatea papala devenind o indoita demnitate, bisericeasea si poli- 
>. tied, a ispitit in permanenfa familiile nobile sau mai puternice din Roma si “4 
din restul Italiei, si acestea au dus o continua lupta pentru ocuparea’ scau- 
papal, folosind toate metodele. luptelor politice, organizari de 
singeroase, asaninate, cobraviri, pina i alte mijloace de 
Pastrindu-se la Roma ca la bisericile mai marisa fie cel putin 
si sporindu-se mereu functiunile cenirului bisericesc papal, cumarul 
diaconilor si al altor slujitori bisericesti folositi in administratie si in-diverse 
fisiuni, a crescut, ajungind pina la numarul de 20-30 si chiar 50 
celorialti clerici cifrindu-se gi el la citeva zéci. Si; dupa cum la Constan- ay 
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ct regii franci, de pe pozitii de 


functiuni bisericesti, impartit in grupuri, dintre care unele functiuni atribu- 


flumar (circa 25-30), lor li s-a adaus mereu alfii noi, Incit s-a ajuns cu) 
‘vremea Ca numarul lor sa se ridice la 70 si chiar s4 depaseasca aceasta cifra. 
Demnitarii principali ai curtii patriarhale s-aw numit cu timpul «cardi- 


nali», ceea ce inseamna unul si acelasi lucru, adicé demnitari principali. Nu-- 


meie acesta l|-au avut numai citiva dintre cei mai de seama demnitari, dar 
Papal, al céror numar de 70 a ramas fix.de la anul 1586 incoace. 


de la 70 pina la 100, lucru cu care nu a fost de acord ftnsusi colegiul cardi- 
o administratie cerlirala bisericeasca si politica al c4rei reazim a 
fost mereu colegiul cardinalilor; si cu o armata tntotdeauna gata sa apere 

_ Statul papal sau sa impuna vointa acestuia altor state, scaunul papal s-a afir- 
mat ca O putere suverana cu caracter politic bisericesc $¥ deci ca un subiect 


_ nului patriarhal din Constantinopol, care chiar si atunci cind a tndeplinit 


= unele functiuni politice, a facut-o obisnuit tn serviciul sau din mandaful unui 
= _ stat propriu zis, pe cind scaunul papal a facut-o fn serviciul sau propriu, fn 

 serviciul statului religios care se cheama Vaticanul, si continua pina astazi_ 
» a-Si mentine calitatea aceasta indoita, de subiect politic si religios al drep- 


Atita timp cit nu aj 
‘scaunul roman a tratat cu toate statele, inclusiv cu regii barbari $i mai-tirziu 


7 


tea Sa. 


Prin natura lor, concordatele apar ca niste conventii tncheiate nu intre 


_ decurge din aceea a singurei puteri deplin suverdne. 


- 


Cel dintfi concordat, adica4 cea dintii conventie de acest fel sau tip nou, 


= este corcordatul de la Worms, incheiat la 1122 de catre papa Calist-al Il-lea 
| uimparatul german Henric al V-leaa / 


Roma papala nu a intirziat sa faca gi ea acelasi lucru, creindu-si un sistem _ 


ite diaconilor, altele preotilor si altele episcopilor. La tnceput mai putini ca * 


tt vremea |-au dobindit toti cei 70 de demnitari mai importanti de la scaunul — ae 


_.. Abia in anii 1946-1947 s-a pus problema sporirii numarului,de cardinali 


al dreptului international incepind chiar din vekcul V.'Caracterul de putere 
si dé subiect al dreptului international asa cum s-a definit acesta; 
prin pozitia si activitatea scaunului roman, se deosebeste de acela al scau- 


tinsese la o putere armat% superioara celorjalte state, 


| alitate, nepretinzind-pe seama sa vreo su- 
_—sOPerrioritate. Cind ipsa a izbutit sa-si asigure o putere militara si o influenta 
= politica superioara statelor cu care avea de-a face, Vaticanul nu a ezitat sa _ 
-pretinda si chiar sa impuna altor state o subordonare fata de suveranita- _ 


= Attta vreme cit trata cu statele de la egal la egal, a incheiat cu acestea 
 intelegeri si tratate de alian{a, s-a asociat cu unele impotriva altora, a pur- 
= _—tat razboaie cu altele, si in sfirsit s-a comportat in toate privinjele ca o pu- 
= tere suverana in rind cu celelalte, nedepdsind limitele unui subiect comun al 
 4dreptului international. Cind si-a dobindit-de fapt o superioritate fata 
= de alte state, Vaticanul si-a schimbat caracterul suveranjtatii sale si deci $i 
= pe acela de subiect comun al dreptului international, declarindu-si suverani- 
= tatea sa o suveranitate universala, politica si religioasa si transformind cali- 
= tatea sa de subiect al dreptului international, in aceea de izvor al’ fntregului 
=  drept international. Cu aceasta superioritate cu care se prezenta in fafa — 
¢elorlalte state, Vaticanul a procedat si la crearea uner conventii de drept. 
’ international de o factura noua sau conventii de tip nou, numite concordate. — 


puteri suverane ‘sau intre puteri deplin suverane, ci intre o singura putere oie 
deplin suverana si alte puteri relativ suverane, sau a caror suveranitate 
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Dupa definitia a ca pact sau conventie inter= 
nétiuhala el este declarat de catre catolici ca o conventie prin care, pe de o 
_ parte suveranul pontif. concede unor state sau anor sefi de state oarecari 
- privilegii, iar pe de alta parte, poporul sau statul re#pectiv fsi ia oareécari 

obligatii faja de scaunul roman, Se intelege ea in condifiile in care a aparut 
tipul de coriventie numita concordat, el a trebuit sa ‘fie astfel conceput, iar 
felul tn care a fost practicat i-a confirmat mereu, pind aproape de zilele noa- 
-stre, caracterul de conventie | intre suverani inegali, superioritatea fiind soco- 
tita intotdeauna a stiveranitatii pe care o reprezenta statul papal. 
_ In calitate de putere suverana, statul papal a folosit, precum am ‘mai 
spus, alaturi de*vechii apocrisiari, $i o serie de alfi soli civili $i militari, care 
- fns& au disparut cu timpul, facind loc diplomatilor ecclesiastici ai Vaticanu- 
lui, cunoseuti sub numele de legati papali, dintre cari unii au primit titlul 
de «Legati nati», ceea ce inseamna ca acestia prin fnsasi functia lor biseri- 
ceasca —= de obicei arhiepiscopi, mitropoliti — tndeplinesc misiuni de legafi, 
iar altii au primit titlul de «Legati a latere», ceea ce fnseamna legafi trimisi 
in mod extraordinar chiar din apropierea papei sau de linga scaunul papal, 
si. tn fine, mai firziu, altii au primit titlul de nuntii apostolici. Acestia din — 
-urma sint obisnuitii diplomati ai papei, care stntt trimisi fn calitate de amba- © 
sadori tn statele cu care Vaticanul are concordafe sau cu care are relatii di-. 
_, plomatice. chiar fara sa fi tncheiat concordate. In grad mai mic, egal cu acela 
de ministri plenipotentiari, scaunul papal foloseste astazi asa zisii internuntii. 
Aeesti diplomati papali se bucur4 de privilegiile corpului diplomatic fn ge- 
“neral, si fn primul rind de ‘asa zisa imunitate diplomatic’. De acefeasi pri- 
_vilegii se buewra si intregul personal si cladirile ambasadelor papale numite 
nuntiaturi, iar de regula in statul care pastreaz4 bune relatii cu Vaticanul, 
‘nuntii apostolici au calitatea onorifica de decani; ai corpului diplomatic din | 
{arile in care se gasesc. 
Analizat din punct de wedere al dreptufut, asa zisul whit papal nu este’ 
‘decit un simulacru de stat, neintrunind decit formal unele conditii ale statu- 
lui si deci suveranitatea lui nu mai este de fapt, astazi, o suveranitate poli- 
_ticd, ci doar o suveranitate bisericeascd. Acéasta tnsa, nu-i fundamenteaza 
mai putin caracterul de subiect de drept suveranitatea 
Recunoscuta de si fapt ca 0 hack a calitafii SUu- 
biect al dreptului international, suveranitatea papala continua sa fie privita . 
_azi de catre unele state, ca suveranitate ploitica, iar care: ca o sim- 
pla suveranitate religioasa, bisericeasca. 
-Atit prin conventiile numite concordate, pe care le mai are cu unele : 
state, cit si- prin alte intelegeri numite acorduri sau «modus vivendi», cit $i 
schimburile de ambasadori, Vaticanul constituie de drept de un 
_Subiect al dreptului international. 
.Factnd constatarea aceasta, trebuie si subliniem totusi din nou, ca acest 
subiect al dreptului international care este Vaticanul, isi are specificul sau 
deosebit de acela al Patriarhiei Ecumenice, pe de o parte, iar pe de alta parte, 
-deosebit si de specificul subiectului de international pe care-l 
statele ca atare. 

In lumea de astazi; fn conditiile de dpi cel de al doilea Fizboi inoidiak 
majoritatea statelor -si-au revizuit atitudinea fata de Vatican, tratindu-l ca 
pe un subiect de drept international cu caracter religios, iar nu cu caracter 
politic. slate. se numara si statul nostru gi toate state de | 
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he ‘democratie pobafart care au pe teritoriul Loe catolici. De altfel si statele mai 
~ puternice din Rasaritul Europei si din alte parti ale lumii, au adoptat inca 
de mult aceasta atitudine (ex. Anglia, Statele Unite 9 Franta). 


Miscarea Ecumenici. | 


Intre acele subiecte ale. dreptului international, care nu-au la de- 
eit o organizatie religioasa, un loc deosebit ocupa astazi asa zisa Miscare 
_.Ecumenica. Aceasta Miscare isi trage numele de [a telul pe care-] urmireste, 


$i care, exprimat | in limbaj feologic se ecumenicitate sau 
unitate ecumenica a Bisericii. 


Se stie cd dupa ce — datoritd mai mult “nor. cauze dectt dife- 


tarts protestantismului tn veacul: al XVI- lea, au urmat apoio multime de alte scin- 


Aga cum se prezinta astazi Beomeniet,. ‘dues 


fhtrunit fn’ 1948 la Amsterdam, ea a devenit wn factor important fn 


: saailoe teologice propriu zise — Biserica apuseana s-a scindat prin aparitia 


dari, care au dus la’ farimitarea tn-asa masura a Bisericii apusene, ineft as-- 
_.-tzi-exista. citeva sute de Biserici si Bisericute, de .confesiuni mai mari si de 
-sette. .Datorita acestei farimitari, configuratia actuala a crestinismului 

arata ceea ce s-a chemat odinioar’ unitatea ecumenica a Bisericii, nu mai 

» este realitate, ci s-a transformat intr-un deziderat. Miscarea. Ecumenica 
{ndeplinirea: acestui deziderat si ea este. una dintre cele mai puter- 

‘nice organizatii care a izbutit sa ia pe baza. nazuinfelor comune 


».€impul -relatiilor internationale, o organizatie religioasa sub a carei influ- 


Dela ‘1948 incoace, préstigiul Miscarii Ecumenice a mers crescind, asa 


rea cauzelor care provoaca dezechilibru social: De asemenea, a creat o mul- 


‘ denta nu este pusa la indoiala, desi s-a recunoscut ca ea nu are decit un ca- 
acter religios. 


insemnat dintre state, asa incit ea conteaz4 in arena internationala ca un 
subiect al dreptului international a c4rui suveranitate sau putere indepen- 


4 


se gase$te acum fntreaga lume protestanta, plus o parte din crestinis- 
mul ‘értodox. Ca factor cu rol important fn relatiile internationale, Migcarii _ 

_ > Eeumenice i $-a recunoscut de fapt calitatea de subiect al dreptului interna- 
tional si ea se comporta ca atare in relafiile cu diversele Biserici si cw statele. 


“incft tn ‘multe: privinte influenta ei asupra treburilor ae interes general ale 
de astazi s-a simtit tot mai puternic. 


--O>confirmare a-acestei pozitii deosebite pe care si-a dobindit-o 
o constituie lucrarile si hotaririle congresului sau adundarii sale 
generale, care s-a intrunit fn august 1954 1a EvanstoninS.U.A. 
congres, care este cel mai mare congres crestin din cite s-all putut: 
- 4ntruni in veacul nostru, a dezbatut felurite probleme de interés religios, so- | 
~~ cial si politic. El a adresat la 30 august 1954 o chemare catre toate guver-. 
nele si catre toate popoarele, in chestiunea apararii pacii si pentru fnlaiura- 


de comitete ale Miscarii Ecumenice tn diverse {ari, care toate reprezinté 
puncte de sprijin pentru actiunea pe plan pe care duce in 
spirit crestin aceasta Miscare. 
Datorita activilatii pe care o desfigoara ea 
e° dobindit tn fata forurilor internationale si a statelor de astazi o pozitie, fn 
‘multe privinte, mult mai puternicd si mai serioasa-decit aceea a unui numar 
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In urma aratate gi temeiuri si isto- 
rice si practice, pentru a putea socoti ca subiecte ale dreptului 


si anumiie organizafii religioase. 


Pentru noi se pune problema in mod special in legaturd cu Biserica 
Ortodoxa — sub aspectul ei de Biserica ecumenica si desigur sub aspectul ; 
pe care-l reprezinta organizarea ei in unitati autocefale. 
‘Se stie cA, initial, Biserica a actiohat misionar stabilind relatii cu diver- 


se popoare gi state si afirmindu-se tnca din primele veacuri ca un foarte im- 
portant factor tn domeniul relafiilor internationale. 


La cea mai mare stralucire si la cea mai inalta pozitie in jotpénies aces 
tor relatii, ea a ajuns atunci cind fn colaborare cu statul intruni 


congresele sale mondiale care au fost sinoadele ecumenice. 


_ Acfionind ca forja internationala atit pe linie misionara, cit gi prin auto- ¢ 
‘fritatea sinoadelor ecumenice, ea a cautat sa- si pastreze corftinuu caracterul 
sau international chiar si atunci cind in mod firesc a facut concesiuni. pentru 
censtituirea de unitati religioase crestine cu caracter national, .in sinul 
De asemenea, dintre organizafiile sale stravechi cu caracter internatio- 
nal care au supravietuit si care au si astazi pozitii bine definite in relatiile... 
internationale, trebuie relevam Obstea sau Frafia Sf. Mormint.din Ieru- 
Republica monahala ‘de la Muntele Athos i in fine mindstirea Mun- 
elui Sinai. 


In afara de-acestea, trebuie is amintim fn mod special, pozitia impor- 


tanta pe care si-au creat-o in domeniul relatiilor internationale intelegerile ini 


care au survenit sub forma de aliante intre diversele Biserici Ortodoxe — 


constituite in unitati autocefale sau autonome — pentru apdararea. intereselor fe 
lor religioase mai de mult, iar mai nou pentru ducerea in éomun a actiunii 
- de sprijiniye a luptei pentru pace. In aceasta din urma privinta, se _cunoaste 
Alianja incheiata in 1951 intre Biserica Ortodoxa Romina, Biserica Orto- | 


doxa Rusa gi cea Gruzina. 


Caracterul de subiect al dreptului international ti revine ‘Bisericii Orto-— 
doxe in primul rind ca Biserica ecuienica, deci ca o unitate.internationala 


crestina intemeiata pe pastrarea.unei fnvafaturi comune, a unei discipline 


canonice comune si a unei rinduieli liturgice sau ceremoniale comune. Pen-— 
tru pastrarea acestei unitati a ecumenicitafii ortodoxe, toate statele au, recu- — 
- noscut Bisericilor autonome si autocefale de pe teritoriul lor, libertatea de 
a eomunica intre ele in chestiuni privitoare la cele 3 domenii aratate aici, $1 
anume dreptul de a se intruni in congrese, consfatuiri, conferin{e,,sau mai. 

precis in sinoade cu caracter interortodox si de a lua prin acestea hotariri. 
obligatorii pentru toate unitatile participante la ele. De asemenea, li s-a re- 

‘cunoscut si li se recunoaste dreptul de a comunica, pastrind unitatea dintre | 
ele si prin delegati temporali sau chiar permanenti, numiti soli, aprocrisiari, — 


delegati, etc. 
In ce priveste pozitia ‘specialad a Bisericilor autocefale si autonome din 


interiorul statelor, calitatea lor de subiecte ale dreptului international se in- 


temeiaza chiar*pe autonomia care li s-a recunoscut fata de stat, adica pe cali- 


tateéa lor de suverane in materie religioasa proprie, chiar in. cadrul statului. Ms 
_ Independenta ‘aceasta sau suveranitatea religioasa constituie miezul sau fon- 
du! autonomiei. Aceasta situatie este recunoscuta Bisericilor ortodoxe si-celor . 
mai multe culte, dupa.cum am vazut, de catre majoritatea statelor, prin tex-_ 
_ tul Constitutiilor sau al unor acorduri, ‘sau prin textul unor legi speciale care 

refer’: la sectorul religios. 
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a 
R. P.R., ttt Constitutia cit si Legea Cultelor recunosc 
._ turor cultelor constituite in mod legal pe teritoriul {arii, si dreptul de a pastra 
felatii spirituale (dogmatice, canonice si liturgice) cu .cultele similare din 
/™ _ strdinatate. Mai mult, prin art. 6 al Statutului de Organizare a Bisericii Or- 


todoxe Romine i se recunoaste Patriarhiei Romine dreptul de a purta grija ~ 
comunitatilor sale din diaspora, adica a celor formate din credinciogi orto- 
— | my romini de peste hotare, prin hirotonirea si trimiterea de slujitori. 
= In ce privegte, mai precis, pozitia lor de subiect in dreptul international, 
Ortodoxe autocefale si autonome li s-au recunoscut in mod con- 
Stant si li se recunosc si astazi de catre stat urmatoarele drepturis 
SS 1. Dreptul de libera comunicare in cele dogmatice, canonice, disciplinare ( 


7. $i ceremoniale — cu un cuvint, in cele spirituale — cu toate ashi soi de ace- 
fel din cadrul Bisericii ecumenice. 
2. — Drepiul de a comunica si de a ca’ si cel de aseciatie 
iibera cu un numir restrins de 2-3 sau mai multe dintre unitatile de acelasi 
= fel, in vederea unor scopuri religioase sau de interes cum este 

astazi cauza pacii. 
3. — Dreptul de a comunica liber si de a se ingriji dé dias 
— porale, exercitindu-si spirituala asupra comunitatilor 
proprii. 
— - Dreptul de a comunica, ca institutii religioase Wutononte: $i de a tn- 
— cheia intelegeri, in aceasta calitate, cu statele pe teritoriul carora se gasesc. se 


5. —"Dreptul de a comunica, sub controlul statului in cadrul caruia 
gasesc, cu alte state, si de-a trata ca organizatii religioase independente de 
 statele din care fac parte, cu orice alt stat strain, chestiunile lor privind inte- Ke 
tese religioase, economice; culturale ‘sau de alta natura. mh 
— Dreptul de a comunica si colabora,-sub controlul statilui respectiy, 
cu organizatiile jnternationale avind caracter celigios: sau chiar $i laic, 
_laniropic, etc. 
— In fine, dreptul Bisericilor de a. comunica liber ou 
sericile autocefale sub a caror. jurisdictie parfialé. se ca ate. 
Biserici autonome sau autocefale. 
si actuala arata recunoscindu-se aceste 
|  pozitii, libertati si drepturi, Bisericii Ortodoxe ca unitate ecumenica, si Bise- 
»  ficilor autocefale si autonome ca unitati independente in fiecare stat, li s-a 
recunoscitt implicit si calitatea de subiect sau de purtdtoare ale calita{ii de 
subiect al dreptului international. Mai mult, nu numai organizatiilor acesto- 
| ‘ta enumerate, ci chiat gi unor asezaminte sau institu{ii din cadrul lor (de 
exemplu: Fratia Sf. Mormint, Murtiele Athos si Muntele Sinai) li s-au re- 
cunoscut pozifii si drepturi de subiecte in relatiile internationale. Este ‘ade-_ 
 varat ca ow li s-au recunoscut tuturor in aceeasi masura si nu in mod egal. 
¢tuacela al statelor. Este si firesc sa se faca distinctie intre  diferitele su-. 
biecte de drept international, dupa cum se face gi diversele 
=~ fizice sau morale. in cadrul dreptului intern. 
Ceea ce urmeaza sd se recunoasca si formal, nu numai de fapt ie. 
tarhizarea subiecfelor in dreptul internafional si incadrarea intre acestea si’ ag 
a organizatiilor internationale atit a celor cu caracter secular,-cit si a celor aaa 
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carracter religios saul. chiar si numai i quasi- sacru, iar ¢ntre cele din catego- 


\ 


tia Bisericilor si cultelor — atit Bisericii Ortoddéxe ca unitate ecumenica re- 


‘prezentata prin cirmuitorii Bisericilor autocefale, cit de 
$i autonome din cadrul statelor. 


na 1939. 
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‘SPIRITUL DOCTRINAR-DOGMATIC 1) ORTODOX, 
_CATOLIC $I PROTESTANT 


de Pr. CORNELIU 


INTRODUCERE 
Desi: unul singur in substanta sa originara, ca gi Hristos care l-a desco- 


perit, totusi adevarul crestin s-a diferentiat. prin ccgmiatizare dupa spiritul 


-doctrinar-dogmatic, care a prezidat la formularea lui. 

Sub denumirea de «spirit doctrinar-dogmatics, intelegem. ideile si prin- 
cipiile care insuflejesc $i calauzesc nazuintele doctrinar-dogmatice ale unei 
corfesiuni, precum gi telurile urmarite de aceste nazuinte. De unde rezulta 


ca a infatisa «spiritul doctrinar- -dogmatic al unei confesiuni», insemneaza.a 


atata modul in care ea cugeta, concepe si exprima ideia de dogma, precilm ‘si 


modul in care cauta s-o traduca in incheieturi ale complexului de sistem doc- _ 
--trinar-dogmatic; insemneaza, cu ale cuvinte, a arata de: baza 


nervura arhitectonica a dogmaticei sale. 

Spiritul doctrinar-dogmatic reprezinta no numai propriu a] 
unei confesiuni crestine, care o deosebeste de celelalte configurafii ale Cres- 
- tinismului, ci este ceva mai adinc si anume: ideea fundamentala stapinitoare 


gi principiile directive ce pornesc din ea, cari sint elementele ce determina con- 
tinutil si forma sau esenta si structura dogmaticei sale. Prin urmare, a pre- 


_zenta spiritul doctrinar-dogmatic ortodox, catolic si protestant, insemneaza 


a arata ce idee fundamentala unitara si ce modalitate esentiala prezideaza 


2 elaborarea dogmatica- a celor trei mari confesiuni crestine. 


dL GENEZA SPIRITULUI DOCTRINAR- DOGMATIC DIVERS 
_ DIN CADRUL CRESTINISMULUI 


gore mai mult si pentru a ne pregati ct mai bine 


-calea pentru rezolvarea justa a problemei ce ne-am ales, va trebui sa incer- 


cam a arata divers din cadrul 


eine tugitiv sau mod de exprimare 


| i a suferi de defectul tautologiei. Ins& in realitate nu este asa, pentru. cé doctrina 


crestin&’ prezint® dou& laturi sau aspecte ingemanate organic, douad parti constitutive 


gi nedespartite ale unuia si aceluiagi adevar: doctrina dogmatic& si doctrina morali. 
dintii determina si fizionomia celei de a doua, bine stiind c& diferentele dogmatice 


ale celor trei mari confesiuni crestine se repercuteaz& si in doctrina moralaé a acestora, 
incitt avem de-a face nu numai cu o dogmaticd confesionala, ci gi cu o moral& con~- 


be: fesional’. Prin urmare, modul nostru de exprimare este corect gi circumscrie precis 
 @ablectul,. adic’ arat&é ci ne vom 
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care sta la baza diferentierii spiritului doctrinar- -dogmatic 


celor trei mari ramuri ale Crestinismului, este complex. E] nu poate fi intru 


 totul patruns de mintea omeneasca si de aceea n-avem nici pe departe pre- — 


tentia de-a spune ultimul cuvint fn aceasta problema, \ ci numai de a alirma 
un punct de vedere ce ni se pare mai just. © 

In toata desfasurarea ei, dogmatizarea implica si condifia umana si, 
prin urmare, atirna gi de aceasta. In procesul ei, se tmbina organic si colabo- 
reazi armonios elementul uman cu cel divin. Ca expresie autoritativa a-cu- 


prinsului credintei, dogma provine din izvorul Revelatiunii divine, caci 
prinsul ei fl avem din Revelatie. Dar adevarul de credinta cuprins in izvoa- 
rele auttentice ale Revelatiei divine: Sf. Scriptura si Sf. Traditie, trebuiegte 


elaborat si formulat in dogme sau expresiuni cu valoare oficiala. Aceasta 
turnare, a adevarului revelat, in definiiti si formule dogmatice, este o lucrare © 
umana savirsita sub asistefita Sf. Duh, care fereste de gresala. 

- Adevarul revelat si depus in Sf. Scriptura sau in Sf. Tradifie este unul 


singur in substanta sa originara, avind numai aspecte mai multe. El nu_ 


poate fi mai mult sau mai putin adevaral, ci poate fi numai descoperit intr-un_ 
mod mai mult sau mai putin explicit, lasindu-se privit sub diferitele sale as- 


pecte. Ca adevar absolut, el este, insa, neschimbabil $i in 


priveste fondul sau substantial. - 
Dar cunoasferea acestui adevar, ca si tnsusirea Si lui in viata, 
este. indefinit perfectibila si variabila. Caci daca revelarea lui este opera 


-divina adaptata la conditiile umane, in schimb improprierea lui — desi se 


face numai cu ajutorul de sus — este opera umana, ce poarta pecetea rela- 
tivului $i nedeplinului. De aceea, dogmatizarea poate interpreta si reda nede- 


plin sau itn chip diferit cuprinsul adevarului revelat, mai ales atunci ecind 


conditiile ei (obiective sau subiective) lipsesc cu totul sau in. parte. 

_ Adevarul crestin este depus, in izvoarele Revelatiei divine, si intr-un- 
chip nedezvojtat, neexplicit, adica intr-un mod coficentrat si implicit. Mai 
ales Sf. Scriptura, izvorul principal al Revelatiei divine, cuprinde fn cuvinte © 
-putine si simple adevaruri teologice inalte, care trebuiesc exprimate in for- 
mule adecvate unei metafizici crestine. De aceea, spiritul omenesc e chemat 


-sa-si dea aici contributia sa de instrument dialectic pentru gindirea, adinci- — 


rea, analiza, interpretarea, argumentarea si formularea corespunzatoare a 
adevarului revelat. Aplicarea lui, in elaborarea si forumularea adevarului de 
credin{a, este nu numai fireasca, ci si neceSara. Cu atit mai virtos, cu cit 


trebuie sa se tina seama intotdeauna de Jumea cu cultura. filozofico-stiinti- 


fica, framintata de toate ideile 2). Astfel, dogmatizarea izbutita presupune 


nu numai folosirea cu indemnare a Sf. Scripturi si a Sf. Traditii, ci si elabo- 


rarea dialeclica, contribufia unui spirit militant, ascutit, tenace si destoinic. 
Din cele mai sus aratate, se poate desprinde, fara prea rascals greutate, 
urmatoarele: 
Pe linga aspectul obiéctiv: revelat, dogma are si un aspect 
subiectiv si speculativ, intrucit 1a elaborarea, formularea si desfagurarea cu- 
_ prinsului Adevarului destoperit, participa si cugetarea, care confrunia inva- 


faturile intre ele si cu intreaga doctrina crestina. Astfel, pe cind «dupa cu-— 


prins adevarurile crestine se bazeaza pe autoritatea dumnezeeasca, dupa 
forma ele sint determinate de cugetarea omeneasca, organul prin care se for- 
muleaza dogmele de catre. Biserica, se Insusesc personal de om si se justifica 


3. Ce. Teodor M. Popescu: Privire asupra, echienselor, erezilor 
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Splritul doctrinar-dogmatic ortodox, catotic protestant 


impotriva Deci, «ratiunea este organ! formula 


insusirii si justificarii lor» 3). 
Adevarurile dogmatice se sprijinesc pe autoritatea si demnitatea de cre- 


 zare a lui Dumnezeu, nu pe ratiune, care nu le poate descoperi si nu le poate 
primi, dupa ce sint descoperite, decit prin credinta. In schimb, «ratiunea 


poate aprofunda cuprinsul.credintei si injelege dogmele dupa aspectele lor 


multiple si dupa raporiurile lor intreolalta» 4). 


Ca expresiuni si formulari ale credintei, dogmele se formeazi prin cola- 


| borarea mintii, care toarna continutul Revelatiei divine in formule concise si 


exprese, in care se -cuprinde confinutul nestirbit al credintei si se pastreaza 


curat 


Aceasta prin speculatie, a continutului Adevarului revelat, in 
dogme nu se poate face fara cercetarea, discutarea si aprofundarea cuprin- 
sului credintei ®). Cu atit mai mult, cu oft in lucrarea de definire a dogme- 
lor, Biserica nu-i inspirata de Dumnezeu, cum e cazul cu Sf. Scrip or ci este 
numai infailibila, adica ferita prin Sf. Duh de orice ratacire $i explicare gre- 


sita a cuprinsului Revelatiei divine. De unde rezulta ca sichseerae si formu- 


larea dogmelor depinde de progresul teologic. Cu cit stiinta teologica este 


mai inaintata, cu att formularea a continutului este mai 


Clara si mai precisa 7). 


Pentru a injelege $i mai bine, cum si in ce masura dogmatizarea e de- 


pendenta de capacitatea umana, ne oprim putin Si asupra condifiunilor SUu- 


biective ale dogmatizarii. 


Pe linga conditiile obiective: Revelatia divina (depusa. in Sf. ‘Scriptura 
_si in_Sf. Traditie) si asistenta Sf. Duh care fereste de greseala, dogmatizarea 


e in functie de urmatoarele conditii subiective: 


I. Conditii intelectuale: 1. O. minte sanatoasa, anact Si capabila de cu- 


inalte. 2. Lipsa spiritului de necredinta $i de scepticism. 
II. Conditii morale: 1, Iubirea de adevar. 2. Iubirea virtutii in seine 


si frica de Dumnezeu. Cie nu numai cu spiritul, ci si cu inima (Ioan VII, 17) 


- ge cistiga o patrundere vie a Adevarului crestin. Intelepciunea crestina nu 
- patrunde intr-un suflet rau voitor (Iacob III, 17). Cel ce nu iubeste, acela nu 


poate cunoaste pe Dumnezeu (I Ioan IV, 8). 3 Rugaciunea si meditatia, care 
purificind, interiorizind si inalfind adevarul trait, fac pe om propriu pentru 


- dogmatizare. Caci cele mai multe fiind mai presus de minte, Adevarurile re- 


velate nu pot fi insusite prin puterile naturale ale sufletului. De aceea, insu- 


girea lor se poate face numai daca Dumnezeu ne deschide mintea, in mod — 
_ mai presus de fire gi anume prin darul credinfei (1 Cor. XII, 9), pentru acesie 
.  adevaruri sublime. Numai acela poate cunoaste pe Dumnezeu si tainele Sale, 


caruia vrea Fiul sa i le descopere (Mat. XI, 27). Astfel, oricine doreste cunoa- 
terea curata a lui Dumnezeu si a lucrurilor Sale, trebuie si ceara necontenit 
ajutorul Lui: «Descopere ochii mei $i voi cunoaste minunile din legea Ta» 


Hristu Andrutsos, Dogmatica Bisericil Ortodoxe risiritene, Du- 
mitru Staniloke, Sibiu,. 1930, Pp. 12. 

4, Idem, ibidem, p. 13. 
§. Idem, ibidem, p. 15. 


6. Dumnezeu nu ne-a dat adevarul revelat in forma unui sistem pinians inche- 


gat rotunjit, tocmai pentru c& spiritul omenesc este chemat s& 8& acest 


lucru, adic& s&-si insuseascé intr-un mod cit mai activ, mai eS gi critic- 


stlinfific confinutul Revelafiei divine. 


cit., p. 14 
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| CXVIIL, 18). Este ¢ de sine ca gradul detinerii sau tmplinir 
~acestor conditii i determina, sub aspect subiectiv, calitatea dogmatizarii 8). 


Acum intelegem si mai bine, ca dogmatizarea — in laturea ei subiec- 
tiva — este in functie de capacitatea dogmatica a omului, precum si de ma- 


-sura in care intruneste conditiile subiective ale ei. Pe de alt& parte, in masuta 


in care e lucrare a spiritului omenesc, dogmatizarea poate lua.continuturi si 


_ forme diferite, desi Adevarul revelat este numai unul fn substanta sa origi- 
nara. Tot ca lucrare a spiritului omenesc, dogmatizarea este imperfecta, pen- 
tru ca orice lucrarea a spiritului omenesc nu poate fi scu'tita de imperfectiuni, 


intrucit nu se poate astepta de la ea perfec{iunea sub toate raporturile. Mai 
dles misteriile nu pot fi intru totul patrunse de minte si formulate deplin adec- — 
vat in dogme. Dodava, de pi!da, formula Calcedonului, care — desi e epocala 


$i providentiala — totusi nu izbuteste sa dea expresie logica deplina intre-~ 
gului continut de taina al minunii ce rezida in uniunea ipostatica 9). 


Dupa aceste preliminarii, ne putem pune, cu mai multe sanse de reusita, | 


-fntrebarea: care este cauza sau cum se explica diferentierea spiritulu! doctri- — 
dogmatic in cadrul Crestinismului? Ea se reduce la urmatorii factori: 


1. Diversitatea spiritualitatii umane in ce priveste structura e confinutal | 


| ei, din care a rezultat o capacitate dogmatica diferita. 


Procesul intern de cristalizare a cugetarii si trairii erestine desfi- 


surat, de fapt, mai ales in functie de deosebirile structurale si de continut 
dintre Rasarit si Apus. De aceea, este firesc ca tipurile doctrinare-dogmatice © 


din cadrul Crestinismului sa poarie, in faptura lor, pecetea caracterelor spe- | 
cifice ale acestor douad lumi. 


Rasaritul: — lumea greaca, | defindtoare a geniului spiritual $i intelec- 
tual, oferea un teren mai propriu si mai prielnic pentru asezarea Crestinis- 


 mului fn lume. Caci personalismul duhului rasaritean — cu tendinfa lui ho- 


tarita de deosebire a omului in raport cu natura, dar nu si de auionomizare © 


- 4 persoanei umame si fafa de Creator — oferia nu numai un climat spiritual 


prielnic Crestinismului, ci si posibilitatea manifestarii — sub luminile calau- 
zitoare ale Adevarului revelat si sub undele dumnezeescului Har — unul acti- , 
vism interior, de intens‘tate, de esenta religioasa ¢i eticd 

Apusul,-ins4, lumea latina a geniului practic-juridic, a ‘spiritului 


; Si putin aplicat spre abstractiuni inalte, oferia un cadru natural mai putin. 


propriu si prielnic altoirii Crestinismului. Caci mintea de orientare practica 


Apusului a priceput si elaborat ideea crestina numai din latura accesibila’ 
ei $i anume din latuta practica, ceea ce a dus la intruparea unei idei unilate- 
_ fale despre Crestinism. In plus, naturalismul duhului apusean, stapinit de an- - 


tre pocentrismul pasionat sa accentueze independenja omului in raport cu 


Dumnezeu, dar inclinat sa-1 apropie prea mult de natura si chiar con- 
funde cu ea, a dus la manifestarea unui activism exterior 11), sila lansarea 


trairii crestine prea adine in perspectiva pur a viefii. 4 


= 


8. A se vedea gi Chitescu N., Fiinfa. Dogwel, in <Studil Teologices, anul 


(4953), pp. 192-198. 


9. Cf. D. Staniloae, Definitia dogmatic’ de la Calcedon, in rev. ‘<Ortodoxias, 
anul III (1951), pp. 437-439; Chitescu, op. cit., p. 199 sq. 

10. C#. D. Staniloae, Consideratii in legdtur& cu sf. icoane, Bucuresti, 1942, aes 
124; vezi si Odeberg Hugo, Ist das Christentum hellenistisch oder Judisch ?, in eZeit- 
schrift fiir systematische Theologie», anul XVII (1940), pp. 569-577. : 

11. Cf. Staniloae, Consideratii, p. 124. Vert Branigte, 
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vy flystrare si ca’ dovedive a celor subliniate mai sus si ca dezvaluire a 
posibilitafilor dogmatice ale acestor doua lumi, atragem luarea aminte asu- 
pra faptului, ca Rasaritul a primit de la Dumnezeu darul si misiunea asezarii — 
dogmelor ca temelie norma'iiva a vietii omenest!. Dovada despre aceasta este — 

- faptul, ca el ne-a dat edificul dogmatic clddit in cele sapte soboare ecumenice 
$i tot numai el a pastrat, pina azi, neschimbat acest patrimoniu dogmatic. 
Apusul, avind ca parte de la Dumnezeu darul de a organiza si dea admi- 
nistra, era putin dispus a se ocupa de idei abstracie tnalte. Astfel, el n-a parti- — 
- cipat propriu zis la asezarea clasica a dogmelor crestine, pentru ca toate dog- 
mele de temelie ale Crestinismului s-a fixat in Rasarit prin cele sapte si-- 
moade ecumenice 12); Prin urmare, cele doud lumi. dispuneau de o capacitate 
~dogmatica inegala. Cu alte cuvinte, diferenta de siructura si de resurse fi- 
resti s-a rasfrint adinc asupra posibilitatilor ale Rasaritului Si 
Apusului. 
Diferenta de perspectivas din care e privit tratat Adevarul revelat. 
Caci din capacitatea dogmatica difer’ta, a $i Apusulul, a rezultat 
mod firese o perspectiva dogmaticd diferita. 
-Faptul ca Rasaritul n-a fixat, in soboarele ecumenice, dectt dogmele pri- 
| vitonre la Dumnezeu sicd Apusul s-a ocupat in mod principal de problema 
omului si rolului sau tn procestil,.de mintuire 13), este foarte ed‘ficator $i 
_ concludent in ceea ce priveste nu numai aptitudinea, ci si perspectiva dog: | 
_matica a celor doua lumi. Pentru ca el ne arata, cu evidenta, in ce masura 
au izbutit cele doud lumi sa sesizeze si sa patrunda spiritul si semnificatia 
dogmei crestine in infelesul deplin al acestui cuvint 
Ca expresie autoritativa si concentratd. a Adevdrului revelat, menita sa 
constituie temelia normativa a vietii in Hristos, dogma trebuie sa exprime | 
_just si cit mai adecvat Adevarul ‘crestin si realitatea pe care o cuprinde: Or, | 
-Adevarul crestin se reduce, in esenta, la ideea coboririi lui Dumnezeu catre 
om, coborire care merge pina la Intruparea Fiului lui Dumnezeu, care a min- 
 tuit din iubire pe omul cazut fn pacat si a suprat zidul despartifor dintre 
Creator, si faptura; deschizind calea inaltarii omului la Dumnezeu sau a 
impreunarii umanului cu divinul, a creatu'ui cu necreatul. Prin urmare, 
cele doua realitati, pe care are si le exprime si marturiseascd cu deoseb‘re — 
dogma. crestina, sint Dumnezeu $i omul, Cel dintti aparind ca Fiinta abso- — 
luta si cirmuitorul celui din urma, fiinta creat4 si relativd 14). De unde re- 
-guita ca una din calitatile ‘indispensabile ale dogmei crestine trebuie sa fie 
aducerea la expresie justa si adecvata a raportului dintre Dumnezeu si om. 
Intrucit acest raport constituie fnsasi esenta religiei cregtine, definirea co- 
recta a realitatii crestine si a adevarului care o fncadreaza, atirna in mod ho- 
' taritor de sesizarea si exprimarea adecvata a acestui raport. In consecinta, 
formularea corespunzatoare a intregului continut al credintei crestine de- 
" pinde de sesizarea justa a acestui raport, iar neputinta de a-l sesiza adecvat 
se rasiringe negativ asupra intregului sistem dogmatic. . . ae 
Cu exceptionala sa destoinicie dogmatica, Rasaritul a sesizat tnteu totul 
adecvat rapertul dintre Dumnezeu si om. Evitind eroarea panteismului, care = 
identitate substantiala intre Dumnezeu si om, precum $i pe 


“22, Cf. 1D, Stinilone: p. 113 Bulgakott Sergiu: Ortodoxia, 
rom. de Nicolae Grosu, Sibiu 1933, p.162. 
18. D. Staniloae: Consideratil, p.113. 
Idem, Despre dogm. 1941, p. Ct. si A. Dogma, 
Petersburs, 1908, t. IV, col. 1121. 
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a separatiei si absolute si ireductibile dintre 


om, conceptia ortodoxa- despre om — desi afirma categoric inrudirea omului 
cu Dumnezeu, care consta in faptul ca acesta poarta in fiinta sa chipul lui 
Dumnezeu — totusi nu uita ca intre Dumnezeu si om existd o distanta mare 
cit departarea dintre necreat si crea't, dintre absolut si relativ, dintre infinit 


finit, ca intre Dumnezeu si om exista o deosebire ontologics incomensu- 
_rabila si ca, in consecin{a, este exclusa orice identitate fiintiala a omului cu 


Dumnezeu. 

De aici urmeaza firesc si logic, ca pe primul plan al dogmei Ssauincen- — 
trul ei trebuie sa stea Dumnezeu si nicidecum omul. Ceea ce insemneaza, cu 
alte cuvinte, ca dogma in intelesul concentrat al cuvintului. trebuie s& fie 


teocentrista prin excelenta si nicidecum antropocentristé. Pentru ca «nimic 
‘nu poate sta alaturea de Dumnezeu. Dogma de temelie nu poate fi decit o 
_invatatura ce se ocupa in mod principal cu Dumnezeu, formulind descope- 


rirea Lui. O invat{atura in care predomina chipul omului, ridicata la Tangul ) 


de dogma centrala, ar insemna-o auto‘divinizare a omului. Dogma in_inte- 


lesul nediluat al cuvintului este o oglinda, in care nu este ingaduit sa se vada 


fn planul intii decit Dumnezeu» 15). Fireste, «in ‘ogiinda aceasta cereasca 
-omul se poate vedea si pe sine, dar asa cum se cuvine cind se priveste in 

raport.cu Dumnezeu: nu de sine statator, nu pe primul plan, nu in. marimea 
dorita de fantezia sa orgolioasa, ci inydependenta de Dumnezeu. primindy-s 


toata fiinfa, tot intelesul, toata lumina de la El» 16). | 

La lumina consideratiunilor de mai sus, stntem indreptatiti sa afirmam 2 
$i sa subliniem urmatoarele: Faptul ca sinoadele ecumenice s-au preocupat 
numai de formularea dogmelor privitoare la Dumnezeu, ca au creeat partea — 


teologica a dogmaticei crestine si cA nu s-au retinut deloc asupra problemei 


conlucrarii omului in procesul de mintuire, nu constituije numai o dovada 


-eclatanta a capacitatii dogmatice a Rasaritului, a capacitatii sale de a cugeta 
gi sim{i exclusiv pentru Dumnezeu, ci ilustreaza totodata perspectiva dog- 
-matica categoric teocentristica a lui, adicd unghiul de privire ideal fn materie 
_ ~ de dogmatizare. Prin faptul ca s-a ocupat in mod principal cu natura si cu 
Trolul omului in opera de mjntuire, neizbutind decit s4 dezvolte in mod exa- 


geral partea antropologica a dogmaticei crestine si dind mai degraba inter- 
pretari eronate decit dogme in adevaratul fnteles al cuvintului, «Apusul Si-a 


-manifestat prin aceste preocupari tendin{ele sale antropocentrice, incapaci- 
tatea de a vibra exclusiv pentru Dumnezeu, neputinta sa dogmatica» 17). 


Dovada in aceast® directie este si faptul c4 prodigioasa elaborare dogma- 


tica a Romei papale culmineaza oarecum, in anul 1870, :cu dogma despre 
«infailibilitatea papei», iar recent ea gi-a confirmat, din nou, mentinerea 
statornica pe fagasul perspectivei dogmatice antropocentrice prin fixarea 
_ unei dogme tot despre om: Inaltarea, cu trupul, la cer a Maicii Domnului. 


Aceasta rasturnaré de perspectiva este tot ce poate fi mai nepotrivit 


pentru dogma crestina si are urmari grave asupra intregului sistem dog- 


matic catolic. Raportul dintre dogma gi om fiind de fapi raportul dintre Dum- 


nezeu, care ii descopere confinutul, si om, care are s-0 accepte, pentru care — 


15. D. Staniloae, Consideratii, p idem, Despre dogma, p. 177; cf. 


lev, Credinja, in <Enciclopecia pravoslavnicl», Petersburg, 1902, t. IIT 


col. 1106. 
14. D. Staniloae, Consideratii, p . 118; idem; Despre dogma, p. 177. 
17. Idem, Consideratii, p. 113; i si Doctrina Fer. Augustin, ad «Enciclopedia 
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Spiritul doctrinar-dogmatic ortodox, catolic si protestant 


4 


_ pricina in cadrul dogmei accentul principal cade tocmai pe acest raport 18), 
rezulta, ca o consecin{a. naturala, c4 denaturarea acestui raport, in cadrul 
Catolicismului, prin tendinta pronuntat antropocentrista, este cu totul con- 
trara atitudinii pe care omul trebuie s-o manifesteze in fata dogmei. Caci 
acceptarea dogmei este conditionata de intrarea omului in comuniune iubi- 
toare cu Dumnezeu, care nu se poate dobindi pina ce omul nu s-a desprins 
mai intii din cdtusele egocentrismului si solipsismului caracteristic starii 
pacatoase 19), Pe de alta parte, ancorarea in practicitatea juridic-legalista 
ingusteaza si intuneca si ea perspectiva de larga si inalta vibratie spirituala, 
necesara unei elaborari dogmatice majore, adeca la inalfimea Adevarului — 
revelat pe care trebuie sd-] exprime in formule logice. w; 
ae: - Tinuta morala a crestinului. Din faptul ca este, dupa cum am vazut, in 
-functie si de anumite conditii morale, rezulta ca dogmatizarea depinde Si de 
_.finuta morala a credinciosului. 
Ca sa izbuteasca, dogmatizarea trebuie sa se bazeze pe incadrarea cons- 
_tienta si liber consimtita intr-o disciplina corespunzatoare. Aceasta se reduce — 
-fn esenta la integrarea in urmatoarele principii: 
| a) Supunerea i in fata autoritafii lui Dumnezeu prin eliberarea i in prea!abil 
din catugele egocentrismului Si solipsismului intervenit in urma caderii in 
pacat, precum si prin intrarea omului si mentinerea lui in comuniune fiiasca 
cu Dumnezeu. Ceea ce echivaleaza cu adoptarea unei tinute de om credincios, 
caresubordoneaza rafiunea in ca credintei $i se lasa statornic calauzit de 
luminile acesteia. _ 
b) Contarea necontenit& -cu faptul ca Adevarul crestin este de 
- divina si ni s-a dat intr-un mod special prin Revelatia supranaturala. In con- 
secinta, acest adevar poate fi scos numai din izvoarele: ‘Revelatiei divine: 
— Sf. Scriptura si Sf. Traditie, intrucit ratiunea umana nu-l-poate naste. De 
dogmatizare iusta poate izvorf numai dintr-o idee corecta despre 
_Revelatia divina. Caci firea dogmatizarii este determinata si de felul in care 


consideram Revelatia divina. 


c) Inlaturarea hotarita a unei increderi in rat'unii 
umane si respectarea cucernica a caracterului propriu al Adevarului reveiat, 
care cuprinde si taine ce depasesc cu totul capacitatea de pricepere a mintii 
omenesti. 
d) Incadrarea in formiele obiective ale procedeului autentic al dogmati- 
-zarii, a cdrui expréesie conoreta clasicd o reprezintaé maniera practicata de Cre- 
stinism in epoca de aur a celor sapte soboare ecumenice, cu excluderea_ indi- 
vidualismului de forma catolica sau protestanta. 

Din cele precizate la acest punct , se poate deduce ca dogmatizarea 
-—  tocmai pentru ca depinde in asa masura $i de conditia umana — poate 
- fi denaturata grav de pacat 2°). De aceea, nu se poate spune ca prin inzes- 
trarea diferita (ca grad si ca nuanta) a naturii umane, in forma ei individu- 
ala sau colectivi, Dumnezeu s-a facut vinovat de diferentierea dogmatic’ 
atit de accentuata din cadrul Crestinismului. Caci lucrurile au fost minunat 
finduite de El si in aceasta privinta. Si anume: zestrea nativa diversa $i 
capacitatea dégmatica diferita, care a rezultat firesc dintr-fnsa, aveau rostul 
sa mijloceasca 0° privire si O tratare multilaterala a Adevirului revelat, sa 


— 


Ct. Staniloae, Despre 174. 
19. Cf. idem, ibidem, p. 175. 
20. Cf. Nicolae Mitropolitul, Biserica gi viata, Sibiu, 1947, p. 49; Teodor M. Po- 

Geneza in <Ortodoxia>, anul VI (1954), pp. 178 si 180. 
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aceasta Dumnezeu f! face pe om avizat la colaborare solidar3 cu semenii sai 
$i fn cele dogmatice. Desigur, pentru ca lucrurile s4 mearga bine, trebuie 
ca omul sa se incadreze organic in aceasta rinduiala de Dumnezeu 

_ Datorita, insa, urmarilor caderii in pacat, omul nu s-a supus constant 
acestei rinduieli. Mai ales de cind a intervenit marea schisma dintre Rasarit © 

$i Apus (1054) si alte dezbinari din cadrul Crestin:smului, Pasirea pe acest 

fagas a lasat tot mai mult de dorit. 

Dar nici tn conditiile creeate de pacatului, Durnezeu-n- 

_ “tout frina lucrurilor si nu se poate spune ca dogmatizarea este sortita insuc- _ 

Cc iubirea, intelepciunea i. atotputernicia lui Dumnezeu fac, Si. 

= acest, din dezacordului si al desbinarii in cele dogmatice, un 

= -—-—Cs instrument spre bine: — pozitiile dogmatice diverse promoveaza emulatia, _ 

_Stirnesc si intretin discutii in contradictoriu; or, prin ciocnirea si confrunta- 

rea: ferritelor puncte de vedere, se ajunge la aprofundarea, la interpretarea 

justa si la formularea: adecvata a Adevarului revelat. Altfel spus, se stimu- - 

leaza progresul dogmatic. Ramine, ca omul sa se lase condus de sts $i 

sa contribuie activ la producerea Toadelor ce got rezulta din aceasta minu- — 
-nata rinduiala divina. 
Din pricina tinutei pacdtoase a omului, interpretarea si 

| ‘marea fn mod divers a Adevarului revelat — fireasca si, deci, admisibila in- | 

— tr-o oarecare masura 21) — a mers pina la diferenta de gindire si de continut,- 

_—_scare a dus la separare. Nu se poate spune ca divergentele doctrinare. inter- 

a _confesionale sint numai puncte de vedere interpretative diferite ale acelu‘asi 

fond doctrinar-dogmatic. Pentru ca ele au mers pina la denaturarea sensului _ 
-adevarat al confinutului Revelatiei divine. Astfel, deosebirile doctrinale-dog- 
matice si morale — cari dau.nota specifica a Catolicismului. si Protestantis- 

-mului.sint akateri substantiale de la Adevarul revelat, pricinuite de nein- 
-cadrarea in spiritul si in disciplina dogmatizarii autentic crestine. 

4, Conditiile istorice sau de viata in care se face dogmatizatea 22). Ca si cs 
fenomenul religios crestin, din cafe face parte integranta, interpretarea, cris- 
talizarea si formularea Adevadrului revelat s-a facut si in functie de impre- 
jurarile istorice respective, concretizate fn «spiritul vremii», adicd in sinteza — 
directiilor si nazuintelor spiritului uman dintr-un anumit tmp. Caci viata re-. 

- ligioasa nu se poate inchide ermetic in sine si izola cu totul de pulsul si de rit-. 
mul restului vietii. In consecinta, «spiritul vremii» are ecou si in cimpul oste- - 
nelilor cregtine de formulare a Adevarului revelat. Cum si fn ce masura «spiri- -. 
tul vremii» conditioneazaé procesul de dogmatizare, ne-o poate spune istoria 
dogmelor. Nu humai epoca dogmatizarii clasice din timpul celor sapte so- 

_boare ecumenice, ci mai ales indelungatul si dramaticul proces al inovatiilor 
si dezacordurilor dogmatice de la 1054 tncoace, ne arata ca si «spiritul vre- 

Iii» influenteaza intr-un fel sau altul asupra dogmatizarii. Aceasta influenja __ 

pozitiva numai cind Crestinismul reactioneaza de ea dupa 

— unei i constiinte dogmatice autentic crestine. 


i? ‘ J 


<Biserica Ortodox4... {gi d& bine seama ci unele deosebiri in 
ui sint firesti gi nu face din uniformitatea general4 si absolut’ in toate, __ 
conditia impdcarii tuturor crasiinilor> (+ Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Ro- 
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ci violind echilibrul firesc dintre credinta si ratiune, Apusul | 
- tinuu dogma, pina ce s-a pomenit fn prada celui mai desnada pat relativism ae 

a celei mai totale $i mai chinuitoare nesigurante. 24) 
s4 dim o sinteza cit mai cuprinzdtoare a spiritului doctrinar- 

dogmatic al celor tiei mari ramuri ale Crestinismului, nu vom face acest | 


| 


bogitia ¢ de si de sens a Adevirului 


La diferentierea doctrinar-dogmatica n-a.contribuit, de fapt, numai diversi- 


tatea de capacitate si de perspectiva dogmatica, ci si Adevarul crestin insugi, 
care prin caracterul sau absolut si de detinator al Revelatiei depline in Hris- 


_ tos, se preteaza la interpretari multiple. Procesul de diferentiere doctrinar-: 


dogmatica S-a produs cu atii mai lesne, cu cit mintuirea in lisus Hristos, 


fapt care constituie inima Crestinismului, fiind o taina cu un inteles atit de 5 
-adince si de bogat, a dat prilej la diferite interpretari. In aceasta privinta, 
- eminentul dogmatist Hr. Andrutos se pronunta asifel: «ideea centrala, care 
-strabate in cele mai multe deosebiri, in fiecare in parte, si nuanteaza, mai 
mult mai puf:n, intreaga invatatura orestina a Bisericilor, deosebind 


Biserica Rasariteana si Biserica Apuseana, inca de la inceput, de Protestanti, 


nu este greu de gasit. In adevar, daca cineva compara, in totalitatea lor, | 
-~dogmele protestante cu inva{atura acestor Biserici, infelege usor ca modul 


de insusire a mintuirii prin lisus Hristos este punctul central, la care se re- 
fera toate deosebirile lor dogmatice, Iuate fiecare in parte» 3), Nu numai 
adevarul despre mintuirea, ci si celelalte adevaruri cregtine se preteaza la di- 
ferite interpretari. Cu atit mai mult, cu cit sint mai invaluite in umbrele de 
ce nu pot fi patrunse de mintea omului. 


a PREZENTAREA SPIRITULUI DOCTRINAR-DOGMATIC AL CELOR 


_ TREI.MARI. RAMURI ALE CRESTINISMULUI 
Data fiind, deci, diferenta de structura si de continut, de capacitate si de 


perspectiva dogmatic’ dintre Rasarit si Apus; date fiind apoi si celelalte 
_elemente care contribuiesc la diferentierea dogmatica, este firese s4 asistam 


la afirmarea a trei spirite doctrinar-dogmatice in cadrul Crestinismului, care 


tsi imprima in mod décisiv pecetea earacterului lor propriu asupra modului 
de interpretare, aprofundare si cristalizare dogmatica a Adevarului revelat. 


Pe de alta parte, destoinicia exceptionala a Rasdritului si neputinta vadita 
a Apusului in materie de formulare a credintei, au avut drept urmare faptul 
ca Ortodoxia reprezinta un-spirit doctrinar-dogmatie superior celui apusean, 


_ catolic sau protestant. Caci incapacitatea dogmatica a Apusului, dublata de 
alte neajunsuri specifice lui, n-a ingaduit sezisarea suficienta a esentei Cres- 
tinismului: ideea Dumnezeu-omului cu real'zarea Sa practica in iubire, care 


a surpat zidul despartitor dintre Creator si. faptura. De aceea, ambele spirite 


doctrinar-dogmatice apusene, catolic si protestant, n-au izbutit si sondeze 
prea adine in taina comorilor de adevar: ale Crestin'smului.. In consecin{a, 


au epuizat curind continutul doctrinar al Crestinismului. Dar nu numai att, 
mac‘nat con- 


lucru prin oferirea unui simplu paralel:sm intre Ortodoxie $i cele doua mari 


confesiuni*apusene, ci prin scoaterea in relief si prin caracterizarea a ceea 
ce este esential si caracteristic in aceasta directie. Congtien{i ca mai presus 


de interesele ‘de veleitafile. confesionale sla cauza cea mare a: Crestinismy: 
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23. ‘Simbotic. Traducore din limba de Prof Justin Molescu, Bucuregti 
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lui, sintem: hotartfi s sa ne dé orice orgoliu si dispret confestonal, de 


orice prejudecati si sa punem in locul lor seninatatea, stiinfitied 
mai ales crestina. 


Prineipiul unic sau ideea fundamentala ce patrunde si insufleteste hee : 
spiritul doctrinar-dogmatic ortodox si din care se deduc si se dezvolta toate 
celelalte principii cdlauzitoare, este teocentrismul si cu deosebire hristocen- 
trismul, care dau Ortodoxiei calitatea,de detindtoare a spiritului doctrinar 
dogmatic prin excelenta crestin. Ortodoxia refuza categoric duhul antropocen- 


_ trismului-ca ceva cu toiul strain de ea. Caci Ortodoxia este deplin incredintata 


de faptul, ca Adevarul crestin este identic cu lisus Hristos, care ni l-a revelat 
$i care reprezinta supremul grad de dezvaluire si de implinire a acestui ade- 


- var. Pentru ea, Hristos, «Calea, Adevarul si Viata», este centrul ei nu numai 
de actiune, ci si de cugetare dogmatica, intrucit din El radiaza firele de lu- | 
_ mina ale Adevarului mintuitor. Hristos este considerat centrul de lumina, 


din care trebuie vazut si studiat Adevarul crestin, precum $i masura dupa 7 
care trebuie apreciat acest adevar: «Crestinul ortodox trebuie sa primeasca — 
spune Marturisirea ortodoxa in raspunsul Ja intreb. 4, p. I] — ca un‘adevar - 


 neindoielnic, c4 toate articolele credintei Bisericei catolice ortodoxe fi vin de 
la Domnul nostru lisus Hristos». 


Tot atit de constientd, apoi, ci Adevadrul revelat este singur in 
esenta sa, ca si Hristos-Adevarul, cAsacest adevar — ca unul ce este vesnic 


_ actual gi anticipeaz necontenit actualitatea — nu se schimba in substanta 
$a originara, care ramine mereu identicd cu ea fnsasi, ci evoluiaza numai 


in ce priveste adincirea, interpretarea si formularea lui in corespondenta vie — 
cu spiritul vremii- respective, Ortodoxia a tratat statornic acest adevar din 
perspectiva unei conceptii organice despre el. Aceasta insemneaza ca l-a pri- 


_ vit si fl priveste ca pe o unitate. interna organica, ca pe un intreg strict uni- 
tar, care este stPabatut de un singur principiu de viata gi de lumina: lisus 
_ Hristos, si care nu poate fi frint si catalogat dupa o ordine exterioara,’ dupa 
cum nu poate fi disecat nici Hristos cel pururea viu, carele este una cu el. 


_ Profund atasat Domnului Hristos printr-o legatura vie $i organica cu 
El, Ortodoxia valorifica consecvent intregul izvor al Adevarului revelat, izvor 


care constituie criteriul normativ obiectiv al credintei, adica atit Sf. Scrip- 
tura cit si Sf. Traditie, teologhisind tn. stricta conglasuire cu acestea si 
- nu dupa parerea unui singur om, sondind nefortat adincui lor gi aplicindu- -le 
oO analiza $i interpretare teologiea nu atit pe baza de eforturi si exhibitii min- 


tale, ci mai ales prin meditatie, rugaciune si intuifie tainica, care integreaza_ 
pe dogmatist in trupul tainic al Domnului: Biserica, fapt ce asigura — odata 


cu unitatea vietii crestine in cult (care este dogmatica vie saw in. actiune) 
‘— $i unitatea adevarului dogmatic. De aceea, trasatura esentiala a Spiritu- . 
Jui dogmatic ortodox nu este cea speculativ-scolasticd, ci. una predominant 
__pozitiva, expozitiva, explicativa $i conservatoare, fara a fi, insa, intepenita 
In fixitate, *) evilind prin aceasta laicismul si dind expresie reliefata ca- 
acterului sau prin excelenta religios crestin. Caci-fara a fi impotriva ra- 


tiunii, ci admitind-o ca pe un pretios instrument de aprofundare, de prelu- 


crare $i de analiza dialectica si de sinteza, de turnare in forma de. sistem 


Despre aceasta calitate a Ortodoxiei, ctteva prefionse preciztn si sub- 
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Spiritul doctrinar-dogmatic ortodox, catolic gi protestant = 663 


logic si metodic inchegat, Ortodoxia:frineaza folosirea ei prea liber’, apli- 
cindu-i corectivul ca ratiunea trebuie sa fie luminata de credinta si subordo- 

Mata acesteia. Expresie a unei viziuni rational-mistice a Adevarului crestin, 
a unui tainicism luminat si echilibrat, care nu este val de sentimentalism ce 
intuneca lumina mintii, ci privire treaza dar sfielnicd tn adincul misterului, 
dogma ortodoxa este o imbinare organica de lumina — biblica si patristic 
= asupra credintei crestine si de taina ce pluteste in chip firesc asupra 
profunzimilor, in care cugetarea omeneasca n-a putut patrunde si asupra 
careia n-a indraznit sa se pronunte. Aceasta trasatura da dogmaticei orto- — 
doxe duhul cucernic al unei credinte auteniic crestine si aroma serafica a 

-unei bune miresme duhovnicesti proprie numai ei 26). 
_ .Intuind just realitatea vietii si bogatia infinita a potentei, fata de care 
actul apare ca ceva limitat, Ortodoxia nu s-a grabit sa-si precizeze, in for- 

mule‘dogmatice, intreg cuprinsul Adevarului revelat, ci il lasa sa se desfa-. 
soare nesilit de a lungul veacurilor. 27) De aceea, Ortodoxia se multumeste 
cu un minimum indispensabil de dogme, cu citeva idei fundamentale sche- 

“matice, care exprima fetele esentiale ale realitatii crestine si formeaza jaloa- 
nele calauzitoare ale ritmului spiritual de dezvoltare organica si sanatoasa 

_-a acesteia. De aici predominanta teologumenelor asupra dogmelor, care este 
nu numai o caracteristica, ci $i un avantagiu propriu al dogmaticei orto- 
doxe, cu totul streina de spiritul legalist al Catolicismului chiar si in materie _ 
2. Spiritul doctrinar-dogmatic catolic, | 

Esential deosebit este spiritul doctrinar-dogmatic al Catolicismului. 

| Doua sint nazuintele fundamenta'e, prin care respira elaborarea dog- | 

matica a Romei papale: antropocentrismul si papocentrismul, cari constitu- 
trasaturile cele mai caracteristice ale spirifului doctrinar-dogmatic 

Datorita a 1tropocentrismului, Catolicismul supraevaluiaza si suprava- 

lorifica rolul si apertul ratiunii, deci implicit al omului, in materie de for- 

aceasta tendinta antropocentrista, dozata puternic de 0 pornire rea- 


jista de nuanta practicista si juridist-legalista, s-a altoit, sub influenta tra- 
ditiei imperialiste a faimoasei Rome pagine, foarte usor ideea papala, cheia - 
- de bolta a dogmaticei catolice. Ea se concretizeaza in asumarea, pe seama - 
‘episcopului Romei, a unui primat de jurisdictie absoluta si totala, precum $i : 
. fn tendintele legate strins de aceasta. idee si. anume nazuinta de expansiune . 
-_ universala si de dominare integrala. In teologia catolica actuala afirmarea 
si sustinerea acestei idei este asa de avansata, incit s-a ajuns la quasi- . 
egalizarea papei cu Hristos, precum si la straduinta crearii unui cult quasi- 
~ In centrul dogmaticei catolice nu sta Hristos, ci papa. Caci din ideea 
papala deriva mai intii pretentia_papei detine in mod integral si abso- 
dut Adevarul revelat. Supraordonindu-se izvoarelor Adevarului revelat: Sf. 
Scriptura si Sf. Traditie, papa se socoteste in masura sa se declare a fi in- 


: 
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C£. ‘Teodor M. Popescu, Ce reprezinté azi Biserica Ortodoxi?, Bucuresti- 
£3 27. D. Stadniloae; Viata si invatatura Sf. Grigorie Palama, Sibiu 1938, p. 5. 
28. Cf. D, St&niloae: Organizarea sinodali a Bisericii Ortedoxe in paralela. cu 
_cezaro-papismul -catolic, in «<Studii Teologice>, anul IT (4950), p. 552 sq. 
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susi adevarul. Caci Pius al XI- lew paps bil, ‘a nu nu: 
mai; «Eu sint traditia» si: «Eu sint Biserica», ci gi: <Eu sint calea, adeva- 
rul si viata». 2°). Drept aceea, in calitate de organ central, unic si suprem al 
infalibilitatii sau de «arbiter veritatis», pe care si-o revendicd, papa se con- 
sidera interpretul ‘suveran al izvoarelor Adevarului revelat $a 
decreteze «ex cathedra» dogmei noi. 4 
Din aceeasi idee papala, deriva si tendinta de expansiune universal si 
de dominatie totala, care — transpusa in domeniul elaborarii dogmatice — 
se manifesteaza ca pretentie implacabila de a impune dogmele formulate de 
Roma papala, intregei orestinatati. 
; Ca o consecinta fireasca a trasaturilor infatisate mai sus in dogmatica 
-Romei papale divinului fi este rezervat un loc redus si subordonat umanului. 
Lui nu i se acorda incadrarea si functia conforma cu esenta dogmei autentic — 
 crestina. Ceea ce duce la intunecarea si ingustarea dogmaticei catolice in- 
tr-un orizont prea omenesc si cu totul Iumesc, impropriu_perspectivei de 
_ larga si inalta vibratie spiritual#, necesara unei elaborari dogmatice majore. 
Din cauza acestei degradari si ingustari, spiritul dogmatic catolic nu 
_ S-a putut mentine pe linia majora a duhul ui religios-crestin veridic, ci a alu-. 


necat pe panta exteriorizarii si laicizarii. De aici a rezultat turnarea dogmei _ 


_ dupa tipare si coordonate mai mult externe si incompatibile cu_ spiritul 
_ Crestinismului, decit dupa coordonate intrinseci $i compatibile cu duhul reli- 
giei cregtine. Ceea ce a avut drept urmare valorificarea fragmentara, exa- 
-gerata sau incorecta a izvoarelor Revelatiei divine, precum si pretentia de a 
Sili progresul dogmatic spre transformarea Adevarului revelat in fnsdsi sub- 
- stanta sa originara. Si cum tendinta de dominatie $i de expansiune a papel 
_ a determinat interpretari si formulari tendentioase si fortate ale continutului. 
oredintei, lucrarea catolicd de fixare a dogmelor n-a putut ramine pe faga- ‘ 


unei desfasurari normale si corecte a Adevarului crestin. 
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_ Neintuind just pina unde poate merge puterea ratiunii, spiritul specut- 
lativ-scolastic al dogmaticei catolice fnainteaza aventuros. fn inversunarea — 
de a rupe pecetile tainelor in care este invaluit Adevarul orestin, uitind ca 
soarele ratiunii nu-i fn stare s4 destrame intreg valul de taina de pe adeva- | 
furle revelate. Abstractionismul potrivnic intregei naturi concrete, rationa- 
- lismul . simplist $i geometric au purtat cugetarea teologica catolica prin 
paienienisul unei problematici.dogmatice sterile, fiindca era de fmprumut, $i 
_ primejdioase, pentru ca era cu fotul potrivnica duhului crestin. Asa se face, 
ea Adevarul revelat a fost privit, tratat si formulat din perspectiva $i sub- 
influenta unei filozofii necrestine, ca de pilda si ‘mai ales scolastica, cea atit 
de increzuta fn puterea logicei formale ar‘stotelice, sau conditionat de 
-portul schimbator dintre conceptiile filozofico-teologice, ca realismul si no- 
-minalismul, sau de preponderanta Fer. Augustin ori a scolasticului T oma 


Aquinatul. 30). 


Tot asa se explicd faptul, spiritul doctrinar-dogmatic catélic a 
‘tat a se socoti in stare s4 depaseasca $i intregeascd geniul cugetarii pa- 
tristice, supunind confinutul dogmei unei analize rationale, .exterioare 
-completind lamurirea ei fn toate laturile si sensurile, tratind. dogmele cres- 


fine ca pe niste categorii filozofice, descompunindu- le si ortnduindu-le in 


silogisme, transformindu-le in ecuatii. si teoreme, fmbracindu- le in forma» 


29, Chat’ aup& Teodor M. Popescu, patriarhllor ortodocg! do ta 1848, 
_ in <Biseriea Ortodoxi Romini», anul (1935), p. 560. 
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a unor articole de cod. E drept, astazi un 
‘sistem dogmatic monumental si-fastuos, dar rationalizat, sistematizat si de- 
monstrat scolastic in asa masurda, fincft a pierdut tot farmecul misterului cre- 
dintei, pentru. l-a disecat si subtilizat pina la pulverizare. $1) 

-Neintuind just realitatea vietii $i crezind, de aceea, ca potenta este o 
| nedesavirsire daca n-a ajuns inca la act, spiritul catolic s-a grabit s4 desfa- 
soare pina la limita, in formule dogmatice, tot ceea ce cuprinde virtual doc- 


trina crestina, #3) fiind ugurat in acest proces si de oracolul usor graitor al 


Anfailibilului papa. Dar cu toata aceasta tendinta de a da formulari dogma- 


~ tice obligatorii in toate problemele | credintei, cu toata tendinta lui unifor- \ 


mizatoare, centralista si autoritara pina la ingradirea libertatii de cugetare 
fn cele ale credintei, Catolicismul n-a izbutit s4-si cladeasca un sistem dog- 
matic deplin consolidat si complet rotunjit; dimpotriva, ineptiile si inconsec- 


ventele vadite, incheieturile subrede sau disonantele reale (ca de exemplu — 
cea dintre tomisti si molinisti in problema raportului dintre Harul divin si — 


libertatea vointei umane in procesul de mintuire) dovedesc ca sacrificarea cu 


 totul a libertatii de cugetare in materie de credin{a, n-a asiguraf nici de 


cum si soliditatea interioara a sistemului sau dogmatic. 


3. Spiritul doctrinar-dogmatlc protestant 


Reactiune indirjita impotriva principiului catolic absolutist, ce 


geaza si impileaza cu totul libertatea de cugetare dogmatica, spiritul doctri- 
_ nar-dogmatic protestant a cdzut in extremul opus Catolicismului, Aceasta 


pBdere indepartat. in mod fatal si de linia spiritului dogmatic autentic 


-eregtin. Caci numai Protestantismul conservativ mai pastreazs fondul doctri- 
Mar commun al Bisericii vechi ecumenice. 
Caracterul specific fundamental al spiritului doctrinar-dogmatic protes-. 
tant este acela al unui antropocentrism extremist si dus pina la ultima con- 
secventa, altoit pe mintea excesiv de critica si pe constiinta vie a libertatii 
_ Individuale, caracteristice spiritului german. Cu radacini adinc infipte in 
- rationalismul vulgar al Aufklarung-ului si reactiune tmpotriva pesimismu- 
lui reprezentat de directia Lutherana ortodoxa, Protestantismul modern ¢i 
liberal opune lui sola fides pe sola ratio, iar lui homo totus malus pe homo 
totus bonus, detindtor al unui eu autonom si cu totul suficient siesi, care 


 neaga credin{a pozitiva afirma categoric numai trairea din 
 tiune, $3) 
In fierberea revolutionara negatie si protest, precum si in graba 


~ anarhica a unei miscari tulburi, Reforma proclama — fn numele constiin- 


libertatii si al harului— ratiunea personala drept calauza principala tn 
-formularea adevarului de credinta, leapada Sf. Traditie in numele libertatii_ 
atiunii, iar in locul autoritatii bisericesti pune libertatea nemarginita a cu- 
 getarii ca norma un‘ca in viata religioasa. $i cum lipseau anumite norme~ 
. care sa calauzeasca rajiunea autonoma in manifestarea ei, libertatea pro-. 


testanta s-a transformat in desordine anarhica. Fara concursul Sf. Tradilii, 


ee care ofera tafmacirea Bisericii ecumenice, Biblia a devenit o jucarie la dis- - 
erefia rafiunii. subiectiviste. Nefiisid cdlauzita si infrinata de 


 B1. Idem, ibidem, p » 24. | 

32. Cf. D. Sthnficas Visto ol St. 5. 

es gh 33. Esser Gerhard, Jesus (‘hhristus, der giéttliche Lehrer der Menschhelt, in <Re- 
gion, Christentum, Kirche>, cinc Apclogetik fir wissenschaftlich Gebildete, herausg. 


Gerhard Esser u. Joseph Mausbach. Kempten u. Munchen, 1913, III. Bd, pp. 9 
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«Schisma est unitas ipsa». 
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Sf. Traditie, dreptarul consensului unanim al Bisericii ecumenice, cugeta- 


rea dogmatica protestanta ési pierde echilibrul si se rostogoleste in prapas- 


tia rationalismului liberalist, desfrinat si dizolvant. Rind libertate deplina 


cvgetarii teologice, Protestantismul n-a dat in acelasi timp si o norma auto- — 


ritativa, care s-o dirijeze in desfasurarea ei, ci a concentrat toata elaborarea 


dogmatica in speculatia individuala si subiectiv’, care a subordonat dogma~ 
_filozofiei si idealurilor culturii moderne. Punindu-si in astfel de conditit si 


cu toata gravitatea caracteristica spiritului german ce problematizeaza totul, — 


_ problema posedarii Adevarului mintuitor, Protestantismul — cazut prada 
- acestui individualism excesiv de critic, de subiectivist, de rationalizant si 
_ de liberalist, a incercat rezolvarea acesieia pe temeiuri exclusiv personaie, . 


inlocuind divinul cu umanul si dogma cu opinia personala, dezbracind dog- — 


ma de caracterul sau obiectiv suprafiresc, fncadrind-o in ramele generale 
ale evolutiei naturale, destramind-o. sau dizolvind-o in concepte sau forme 
de gindire moderna si atingind, in secte, devierea extrema de la linia Ade- 

~. Lipsa de ancorare in izvorul integral al Adevarului revelat, prin soco-— 
tinta ca singura Sf. Scriptura (sola Biblia) constituie criteriul obiectiv nor- 
mativ al credintei, nestatornicia legata firese de desprinderea din coordo- 
natele intrinseci ale Adevarului crestin: Revelatia patrunsa prin credinta 
_ tuminata de ratiunea integrata in fluviul de viata al Bisericii ca trup tainic 
- al Domnului, ca si jocul necontenit al ratiunii nestatornice si caduce, fac 
imposibila inchegarea unui sistem dogmatic unitar, deplin. cristalizat si 
complet rotunjit. Caci dogma este in continua evolutie de fond si de sens, — 
De aici.o mulfime de directii doctrinare contradictorii si extremiste, care _ 
sfarma in bucati adevarul obiectiv al credinjei, ca si puzderia de sisteme | 


dogmatice, cdreia i se potriveste caracterizarea caustica a lui Tertulian: 


Dat fiind faptul ca rationalismul extremist a produs in mod firesc reac- _ 


fiunea unui curent pietist misticizant, care a renuntat cu totul la~serviciile 
ratiunii, construirea sistemului dogmatic protestant se face astfel: fixind ca 
punct de plecare si ca norma a expunerii dogmatice, persoana proprie si cre- 


dinta lor. in. Mintuitorul si dezvoltind din principiul acesta adevarurile dog- 


matice, dogmatistii protestanti urmeaza o cale dubla si anume: sau con- 


struiesc rationalistic 0 oarecare metafizicaé a credintei, care variaza dupa 


premizele si principiile ce-i stau la baza, sau, marginindu-se exclusiv la feno- 
menele credin{ei proprii, carora le acorda o insemnatate cu totul personala 
si subiectiva, construiesc un tratat sarac si elementar, care seamana~mal 


depraba cu un catehism decit cu o dogmatica. 34). 


Numai putinii dogmatisti ce venereaza dogma mostenita de la Biserica 


ecumenica:si anume cei ce reprezinta directia conservativa zisa «ortodoxa>, ate 
elaboreaza tratate propriu zise de dogmatica. 


INCHEIERE 


i Pacatul, in diferitele Jui forme de manifestare,a denaturat si degradat 


spiritul doctrinar-dogmatic al Crestinismului in aga-masura, incit a frinat 
unitatea de cugetare side simtire in cele ale credintei. Singur spiritui orto- 


dox s-a mentinut pe linia majora a unei constiinje doctrinar-dogmatice 
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Spiritul doctrinar-dogmatic ortodox, catolic gt protestant 


‘ 


en fata acestei situatii, trebuie sa ne reinvioram si consolid4m con- 
-stiinta ortodoxa, pentru a o face cunoscuta si celor ce nu s-au incalzit la 
soarele ei, spre a le da acestora posibilitatea de a se apropia de noi. 
_-La implinirea acestui deziderat, ne usureaza imprejurarea ca, cu toata 
diferentierea spiritului doctrinar-dogmatic din sinul Crestinismului, s-a 


pastrat totusi, ca ceva comun, fondul credintei in Domnul Hristos. In temeiul — 


acestui fapt, toti cei ce invocam sfintul Lui nume, avem ca mostenire co- 
muna comunitatea sufleteasca zamislita prin duhul Evangheliei Sale. Pe 
aceasta comunitate sa cladim o constiinta ortodoxa autentica, la lumina 3i 

-dogoarea careia sa prinda ftntruchipare puternica nazuinta. fierbinte spre 
refacerea unitatii dintru inceput a cugetarii si simfirii crestine. Atunci contri- 
butia Crestinismului la asezarea unei paci drepte si trainice in eessin va fi 
mai substantiala decit cea de astazi. 
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 PATRIARHIE! DIN MOSCOVAa», nr. 3—8/1955. 


ale LP.S. Mitropolit Grigorie in slujba | 

Bisericii Ortodoxe Ruse si a fiilor ei cre- 

dinciogi, in anii grei ai razboiului, au fost 

inspirate de duhul unui sincer patriotism, 
-Guvernul Uniunii Sovietice a rasplatit a- 

.. cest patriotism, acordindu-i | 

«Pentru munca eroic& in Marele 


«Revista Patriarhiei din Moscova>, nr. 


martie 1955, public’ in ,Partea Ofi- 
cialis date in legituraé cu sarbdtorirea 
implinirii unui deceniu de inalta slujire 

‘patriarhiceascé a Sanctitatii Sale Patri- 
arhului Alexei. Afliam aici telegramele 


de felicitare trimise de Prea Fericitul 
Patriarh Justinian, de Pregedintele Pre- 


zidiului Marii Adundri Nationale a Re- 
publicii Populare Romine, Doctor Petru 
‘Groza, de Sanctitatea Sa Patriarhul An- 
tiohiei si al Intregului Orient, Alexan-— 
dru al de P. F. Patriarh ‘al 
 sericii Ortodoxe Bulgare, Chiril, de 
Mitropolit al Bisericii Polone, 
§.8.m1.d, 


La 8 februarie 1955. Sa 


Patriarhul Alexei a primit vizita ziaris-. 
tului american V. R. Hurst, care se afla_ 
in acel timp la la Moscova. La plecare, 
acesta a notat in, cartea vizitatorilor: 
 «Aici eu m-am simtit mai mult 
decit in oricare loc din Moscova>. 
La rubrica <Viata bisericeascdi», P. 
C. Preot N. Radkovski ne infatiseazi.so- 
lemnitatea sarbatoririi Sanctitatii Sale 
Patriarhului Alexei ‘cu prilejul imryiinirii 
.@ zece ani de patriarhat. In cuvintarea 
_ de raspuns, Sanctitatea Sa a spus intre | 
altele: <Dac&éi Domnul-m-a caléuzit si 
mi-a ajutat si implinesc poruncile Min-— 


tuitorului, eu m& inclin in fata vrerii Lui 


sfinte gi-I aduc multumit4 pentru marea 
sa indurare faté de mine. Dar nu ma 


neaz& articolul intitulat: <Un giorios 


| ‘drum in slujba Bisericii>, in care ne 
Grigorie al Leningradului gi Novgorodu- 


cu prilejul implinirii virstei de op- 
gi cinci de ani. <Marile stridanii 


In acest numér, LP. S. “Mitropolit Ni- 


colae Krutitki ublic’ o predici, cu 
titlul: 


medalia 
aparare a Patriei>. 


~-Profesorul prot. A. Vetelev ne 
-solemnitatea investirit arhimandritului 
ca episcop Sara-. | 


Veniamin (Milov) ca 


«Spovedania>. 
- © larg& extindere s-a dat rubricii dn 


piciis, Aflim aici cuvintarea~ 
rostitéa. de LP.S. Mitropolit Nicolae la — 


gedinta largité a Comitetului Sovietic de 
apairare a pdcii. Protoiereul K. Rujitki, 


rectorul Academiei Duhovnicesti din | 
Moscova semneaz& interesantul articol: — 

¢Temeiurile crestine ale apararii paciiin 
pastoralele si cuvintarile Patriarhului A- 


lexei»>. Cercetind cuvintirile, pastoralele 
gi articolele Sanctitatii Sale Patriarhului 
Alexei, scrise in apirarea picii, este 
ugor sh constati, spune autorul, ci toad 

tur& si izvoraste din convingerea c& <pa- 


cea pe pAmint» este tinta aspiratiilor 


crestine si supremul ideal al intregii viefi — 
omenesti. <In lumea veche, in vremea 


-Vechiului Testament, nu odat& proorocii 
au vorbit oamenilor despre pace; dar ei 


vorbeau despre aceasta, ca despre un 


bun dorit de oameni, dar inca 


ca infiptuire. Si numai atunci cind Fiul . 
lui Dumnezeu a venit pe pamint, intru- 


_ pat de la Duhul Sfint si din Fecioara 

Maria, pacea adevarata s-a aratat oame- 

pilor. Chiar de-la Nasgterea Mintuitoru-— 
Jui, Cerul a vestit pacea pe pamint, gi de 
-atunci, in divina propovaduire a Mintuito- 


rului aflim continuu binecuvintarea pacii. 
Cind El isi trimite ucenicii si predice, le . 


porunceste si duc& pretutindenl, in ce- 
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gau ‘sat veti intrind in cas’, 
 galutati-o spunind: pace casei acesteia» 
(Mt. 10, 11-12). Cind Mintuitorul a mers © 
Moartea izbavitoare-pentru neamul- o- 


4 


4 

* 


— 


menesc, El oamenilor ca testament 


si mingiiere, pacea: <Pace las voua, Pa- — 


cea Mea doudi (Ioan 14, 27), Si, 


de asemenea, ‘ar&tindu-se ucenicilor Sai 


intreaga creatie: 
a omului, si raporturile exterioare 


Inviere, El le vesteste pacea: «<Ve- 
- nit-a Tisus si a stat in mijloc gi le-a zis: 

Pace vouéi> (Ioan 20, 19). Si pacea lui 
-Dumnezeu, care covirgegte orice minte, 
poate s& incdlzeasci nu numai sufletul 


oricérui om care n&zuieste catre pace, ci 


rizbaté intreaga lume, umple ce- 


tatile si statele si. s& spulbere de pe fata 


‘pamintului orice discordie. Astfel| pacea 
‘adus& de Mintuitorul pe ;amint nu nu- 


mai de fiecare 
om, de fiecare crestin, ci ea poate cu- 
si lumea inte- 


poare> 

Sfinta Scriptura se vorbeste ‘ade- 
‘Rom, 12, 18; Cor. 13, 11), caci Dumne- 
zeu’ insugi nu este Dumnezeu neorindu- 

| irii, ci al pacii (I Tes. 5, 23): De aceea, 
duhul evanghelic al p&cii, primit de Bi- 
gerica-lui-Hristos, nu numai c& este 


racii (Evr. 12, 14; 


trat ca cel mai "malt dar ceresc,\ ci’ se 


tuturor, <indepartati sau a- 


propiati>. Iata pentru ce Biserica Orto- 
Rus& consider’ ca o sacra datorie 
@ 8a, si statorniceasc’ In raporturile din- 


tre oameni binecuvintarea péicii, pe ca- 
lea particip&rii la Miscarea 


pacil. a pacii gene-- 
Sanctitatea. Sa Patriarhul 
~ poate fi infaptuité nu numai— 


prin rugaciuni stéruitoare catre Domnul 


_ P&eii pentru pacea intregii lumi, dar si 
prin propovaduirea neincetaté a pacii, si 
“prin sprijinirea cu rivné a ap&ratorilor 
p&cii. Zidirea pacii pe pamint-este, prin 
excelent4, o sarcind a pastoratiei. Apara- 


p&cit este o datorie a fiecdrui fiu 


@pedincios' al Bisericii si al fiecirui 
fim al Patriei, este nAzuinta natu- 


@ fieckrui om pentru p&strarea con- 


difiilor unei vieti de prosperitate. Nazu- 


clitre pace este proprie oricirui om 


pe toti 


fubeste “Patria, gi care doreste 
-inflorirea ei in 


de viata pasnica. 
Sanctitatea Sa 
Chiriarhii eparhioti sa 


explice clerului credinciosilor marea 


ingemnaAtate a luptei pentru pace, in asa 
fel ca fiecare dintre acestia, 


hotarire si curaj cauza pacii. «Chem pe 


pravoslavnici, — pune 


1 > a 


~“doctrina teologicé a Sfintilor 
care a constituit lectia de deschidere a 


atriarhul Alexei in- 


in 
puterilor si posibilitatilor, si apere cu 


— 


Sanctitatea Sa Patriarhul 
 Tupta activa pentru pace, gi, binecuvin- | 


tindu-i, rog pe Bunul Dumnezeu s& u- 


pe toti oamenii in aceasta rivna 


sacra, spre a dobindi pacea nepieritoare 
de la Domnul nostru Iisus | ‘Hristos, ade- 
varatul izvor al unei paci drepte gi de- 
savirsite>. 

 Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei este 


. ferm‘incredintat c& niciunul dintre fiii sai 
duhovnicesti nu se sustrage de la indato- 
 Yirea sfinté de a lupta pentru apdrarea 

~pacii, Intrucit Biserica propovaduieste ~ 
fara Incetare c4 acela care nu ia parte 


la lupta pentru pace este vinovat in fata 


lui Dumnezeu si a ogmenilor, in fata 


roporului si in fata Bisericii. Sanctitatea 


Sa Patriarhul Alexei merge gi mai de- _ 


parte cu apelurile sale la sfinta lupta 


pentru pace chemind pe crestinii din 
treaga lume la apararea picii sila lupta 
impotriva razboiului, Sanctitatea Sa pri- — 
veste cu deplind incredere spre viitorul 


omenirii: «Noi credem cu tdrie acea- 


Sta actiume comuna a lumii crestine si 
participarea fiecarui inchinator al lui 

 Hristos la cauza apararii ne va 
_ajuta s& evitim groaznica catastrofa 

Care ameninté intreaga omenire>. 

_ Tot in nr. 3/1955, P.C. Preot P. Ghedici, 
docent la Academia Duhovniceasca din 


semneazi. articolul: «Destre 


noului an scolar 1954-1955. «Taina Bote- 


zului» este titlul articolului scris de Pr. 
A. Andreev. Ultimul articol este semnat 
de A. Ivanov, docent la Academia Du- 
hovniceasca din Moscova, si cuprinde ul- — 
tima parte din studinl intitulat: <Orto- 


doxia in America». In <«Bibliografies se 


recenzeaza «Calendarul bisericesc ortodox 
_ pe 1955», editat de Biserica Ortodox4 din 
'Cehoslovacia, precum gi <Glasul Ortodo- 

xiei>, organul Bisericii Ortodoxe din 

hoslovacia, nr. 1/1955. 
 @Revista Patriarhiei din Moscova>. nr. 

4/1955, incepe publicarea bogatului mate- 
rial teologic, istoric-bisericesc, pastoral, — 
cu frumoasa pastorala pascal’ a Sanc- 

-titatii Sale Patriarhului Moscovei si al 


intregii Rusii,. Alexei: <Hristos voskre- 


se>. In cronica vietii bisericesti aflim 
--necrologul profesorului protoiereu Vasi- 


le Maximovici Veriujski, care a detinut 


-catedra de Istoria Bisericii la Academia 
Duhovniceascé din Leningrad: «Bun pas-. 


tor gi neobosit truditor pe ogorul inva- 
timintului, care gi-a inchinat toat& viata 


-—gtiintei teologice gi Inaltei Academii Du- 
hovnicesti»>. A. Siskin, docent al Acade-— 
» miei Duhovnicesti din Leningrad, care a 
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 titulat: 


vietii duhovnicesti din aceste scoli. Au- 
torul isi incepe povestirea cu evocarea 


unui fragment din scrisoarea gi aminti- 
Tile unui student de altaédata: «<Dragi imi 
si zidurile gcolii, si rafturile biblio- 


tecii, si cdrarile ce duc la biseric&, la 
silile de curs sau la simplele morminte 


ale parinfilor adormiti in Domnul». «Vor 
trece ani... in ogorul Bisericii, studentul 
- noii Academii va simti aceeasi nostalgie 
ca si studentul de altadata, amintindu-si 


de scoala.unde a invatat, de orele petre- 
cute in bibliotecd, de c&rarile pe care de 
sute de ori a trecut; iar chipurile vegnic 


tinere ale profesorilor care de mult s-au 


dus, vor fi pentru el nu numai un bogat 


 izvor de amintiri luminoase, ci gi un spri-_ 
jin moral inviorator. pe calea a 


jirii pastorale>. | 
In rubrica <«<Predica pr. 
A. Vetelev, profesor la Academia Duhov- 


Niceascé din Moscova, semneazd artico- 

<Predica Sfintilor Parinti, model de 
propovaduire>, dupa care urmeazé noua . 
predica a LP. s. Mitrorolit Nicolae Kru-. 


titki, ‘intitulata: — fe- 


rubrica apararea sint 
publicate hotgririle Biroului Consiliului 
Mondial al Pacii, iar Profesorul I. Saba- 
tin de la Academia Duhovniceascd din 
Moscova scrie articolul: <In ajunul Adu- 
narii Mondiale a Pa&cii>, in care a subli- 
niat marea demonstratie a_vointei de 
_ ‘pace a popoarelor ce a avut loc la’ Hel-. 
sinki, la 22 iunie 1955, Prot. A. Andreev 
public& partea final4 a studiului in- 
«Taina Botezului>. In rubrica: 
viata Bisericilor Ortodoxe Autoce-. 
fale», P.C. Pr. I. Potapov scrie articolul: 
 €Biserica Ierusalimului —- mama tuturor 
 Bisericilor, avind ca motto: <Fii cre- 


dincios pina la moarte, gi iti voi da co- 
roana vietii (Apoc. 2, 10). Biserica Ie- 
rusalimului, din punct de vedere istoric, 


grin aparitia ei, este prima Biseric& cres- 


iar prin locul intemeierii ei este 


intregii Biserici Ecumenice, 
spus a fost: <Din Sion va veni Le- 


gea, iar cuvintul Domnului din Ierusa- 


lim> (Isaia 2, 3). Biserica Ierusalimului 


mai are gi privilegiul, fata de celelalte 


ale sale, ca sufletele ,rimilor ei 
membri au fost evanghelizate direct de 
Domnul nostru lisus Hristos in. timpul 
Ais Lui pat pamintul pe 


Mame a tuturor 
a durat pind la distrugerea Ieru- 
- salimului (din a. 70), poate fi numitaé pe- 
yioad& muceniciei. Intr-adevar, Biserica 
Terusalimului a indurat nenumirate pati- 


: | ricii de Nord in timyal sederii sale in care ea a inflorit a fost sfintit de pasii 
a. CC Statele Unite, relateaz& activitatea des- | Mintuitorului gi stropit cu singele Lui 
ae fasurataé de Arhip&storul Boris in Ameri- —_izbavitor. Aici, in Ier , Pe muntele 
ca. Sub titlul: <Anul scolar in gcolile  Sionului, s-a revarsat din belgug <Duhul 
duhovnicesti din Leningrad», P. Ignatov,  Sfint peste toata faptura» (Fapt. Ap. 
i - Docent al Academiéi Duhovnicesti din 2. 17), «ca s& devenim péartasi: ai firii 
Leningrad, ne infatiseazi un tablou al 


dumnezeesti»>, Primind imbelsugatele da- 
ruri ale Sfintului Duh, Biserica Ierusali- 


mului este pastr&toarea unei 

vistierii de credinta. : 
Prima perioadd a existentei ‘acestei 

Bisericilor, perioada 


miri, impodobindu-se cu coroanele neves- 
tejite ale atitor Sfinti Mucenici. Pamin-— 


-tul ei a fost .stropit cu singele primului 


-Mucenie al Bisericii, Arhidiaconul Ste- 
fam; coroana de mucenic a primit gi In- 


tiiul Episcop al Ierusalimului, Sf. Iacob 


cel Drept, <fratele Domnului». Intreaga 
comunitate a Ierusalimului a avut s& su- 


grele persecutii din partea iudeilor 


fapatici. «In aceste zile de aprigé prigoa- 


naé impotriva Bisericii din Ierusalim; in 


afari, de Apostoli—aproape toti crestinii 
s-au imprdstiat prin diferite locuri ain | 
Iudeea gi Samaria» (Fapt. Ap..8,1). 

Odat& cu dezvoltarea crestinismulul, 
Biserica Ierusalimului a inceput sa in- 
floreasc& si monahismul. In sec. IV, inch 
 inainte de statornicirea monahismului 
~aeele locuri, a venit Sf. Harion cel Mare, 


ucenicul Sf, Antonie. Sf. Darion a pus in- 
ceputul unei obsti.calugaéresti numeroase, 


in apropiere de Gaza. Sf. Hariton 
_a@ intemeiat in desertul Iudeli o lJavri, 
numit& Faran. In sec. al V-lea, in Pales-_ 
tina apar marile figuri ale vietii mona-_ 


hale: Eftimie cel Mare, Teodosie cel 


_ Mare, Gherasim de la Iordan, Pa&mintul 
sfint se acoperi cu numeroase min&stiri. 
In sec. al VI-lea se numdr& pin& la 130 
de vetre mindstiresti iar pustiurile din 
Palestina gi pesterile Iordanului se popu- 
leaz&i cu.numerogi pustnici. Incepind cu 


yeacul al VIl-lea, Biserica Ierusalimului 
@ suferit noi prigoniri. In anul 614, Pales- — 


tina: a fost supusd invaziei persilor. In 
636 Ierusalimul a fost cucerit de califul 
Omar. In 1076, Palestina este ocupata 


de turci, iar apoi incepur& cruciadele, care 


adue inc& mai: mari suferinte. Dar cu 


toate aceste patimiri; Patriarhul Terusali- 


mului a aparat cu dirzenie drepturile sale 
asupra Locurilor Sfinte. _ 
In aceasté rubricd, «Revista Patriar- 


hiei din Moscova» ne.aduce gi stirea hi- 
_rotonirii in episcop a. Arhimandritulul 


Vasile Samaha, o figuré bisericeasci bine 
care facut studiile 
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cademia din fi- 


ind si reprezentantul Patriarhiei din An- 


tiohia pe-ling& Patriarhia din Moscova. 


Hirotonia a avut loc duminic& 13 februa- | 


rie 1955, in Catedrala Patriarhalé din Da- 
masc. Arhimandritul Vasile a fost hiro- 
_tonit ca Episcop al Serghiopolskului, de 


catre Prea Fericitul Patriarh al Antio- Ee 
hiei si al Intregului Orient, Alexandru al 
Iif-lea, impreund cu Mitropolitul Lliopol- 


611 


~ 


“Trebuie. subliniat& mavea griji de bi- 
bliotec& a LP.S. Mitropolit Grigorie, care | 
' Nu numai prin situatia sa, ci si ca mare 


iubitor si pretuitor al cartii, se preocup& 


de bibliotec&’ si de imbogitirea ei, acor- _ 


Gind pentru aceasta insemnate subventii. 


skului, Nifon, Atanasie al Hauranului, | 


Alexandru al Emessei, Ilie al Muntelui 


‘Liban, Fotie al Bagdadului si Mesopota-. 


miei, gi al Epitropului Patriarhiei, Me- 


letie. 


In <Bibliogratfies, A. Vedernikoy’ Ter 
- eenzeaz& <«Calendarul Vechi Catolic> — | 


1955, a- 


Die Orthodoxe Kirche — 19 


in limba germana, la. Frankfurt 


~ pe Main, precum si lucrarea <Schisma _ 
din 1054». scrisi in limba francez4 de ie- 


romonahul Petru si publicaté in «<Rule- 


‘tinul Exarhatului Patfiarhal Rus an 
cident». 

«Revista Patriarhiei din nr. 
5, mai 1955, publicd in «Partea Of'icia-— 
Be felicitirile pascale primite de Sancti- 


_ tatea Sa Patriarhul Alexei din partea In- | 
tiistatatorilor Bisericilor Ortodoxe Auto- 
¢efale. In rubrica: «Viata Bisericeasci» 


_. Astfel, prin grija sa, in anul 1951 a fost 
-'procurat& biblioteca Prof. Benegevici de 
 bizantiologie si drept canonic, care cu- | 


prinde intreaga literatura de specialitate 
in limba rus& si in limbile straine, apa- 
rut& pind la anul 1938; in ultimul timp 
LP.S. Sa a rrocurat si daruit bibJiotecii — 


- mai mult de 1600 velume ramase dupa 
moartea profesorilor A. I. si M. I. Us- 


penski — cunoscuti arheologi. 
Cartile din biblioteca Academiei si a 
Seminarului sint: mai ales din 


teologic si istoric-bisericesc, Un loc 


frunte fl ocupa operele Sfintilor P&rinti,. 
atit ale celor din Ras&rit — ca Vasile cel 
‘Mare, Grigore Teologul, Ioan Gura de 


_ Aur, Grigore de Nissa, 5.a. — ca si a ce- 
Jor din Apus, ca: Fericitul Augustia, Fe-- 


ricitul Ieronim, $.a., ale ciror opere com- 
plete.se gasesc atit in limba rusa cit gi. 


4m limba Un loc important in 


aflam interesante date despre biblioteca 
Academiei gi Seminarului Duhoynicesc 


din Leningrad. Autorul, V. Popov, biblio- 
_ tecarul Academiei Duhovnicesti din Le- 
ningrad, arat&é c& blocada Leningradului. 
de catre armatele fasciste, alaturi de 


batecul bombardament, au ldsat urmele 
unor mari distrugeri, in cladirea unde 
inainte era ad&postit Seminarul Du- 
hovnicesc din SPB, Indat&i dup& razboi, 
aceasta cladire a fost restaurata, si 


570 m.p. este instalata biblioteca, cu 


sala de lectura a Academiei Duhovnicesti : 
din Leningrad. In prezent, in aceasté bi- 


bliotec& se mai mult de o zece 


mii de volume. Si ea continu& a se im- 
bogati. Cartile sint primite prin librariile 
de stat, prin <Casa Cartii», «Baza edituri- 
lor», gi mai ales prin «Cartea Academi- 
“ely, cu care s-a incheiat un contract co- 
respunzator pentru biblio-_ 
domeniul 


-tecii cu cartile noi aparute in 
igtoriei, arheologiei, a istoriei artelor, a 


literaturii §.a. Biblioteca se 
cértile de literatura beletristicé 
contemporana, Se intelege de la sine cai 
toate tipariturile Patriarhiei din Mosco- 
‘va sosesc in mod regulat la biblioteca, 


lunar cu 


iar in anii din urm& se primesc: <Vesti- 
Bisericesc> din Vargovia, «Vestito- 

ox» din Lvov, precum si Revis- 
Patriarhiei 


— 


acum 
in etajul al Il-lea, pe o suprafata de 


-episcopului Filaret (Humilev 


au de asemenea cartile cu ea- . 
racter dogmatic si istoric-bisericesc. Se 
aici operele tuturor teologilor gi isto- 


~-xicilor bisericesti rusi, ca acelea ale Mi- 
tropolitului Macarie (Bulgacov), ale Mi- 


tropolitului Filaret (Drozdov), ale Arhi- 
), ale 
piscopului Silvestru (Malevanski), ale 
lui Porfirie Uspenski, ale profesorilor: 
V. V. Bolotov, N. N. Glubocovski, A. P. 


_ Lebedev, E. E. Golubinski, N. V. Pokrov- 
ski gi multi alti. 


‘In bibliotec& se afliA numeroase editii 


ale Bibliei: rusesti, incepind cu aceia din 
- timpul lui Alexei Mihailovici gi’ termi- 


nind cu editia sinodal&i din 1917; straine 
— in peste 60 de limbi diferite. Intre a- 


cestea, de o deosebité valoare este editia 


Vaitanov de la Londra, din anul 1 
in opt limbi. 


In sectia <R» (Manuscrise rare) se a- 


<Trebnicul» Petru Movita, diferite / 


-editii teologice din veacurile XVI-XVII,” 
precum si cartea «<Tat&l nostru» cu tex- 


tip&rit.in 356 mbi. Relativ bine este 


reprezentata in biblioteca sectia enciclo- 
pedici, in care se gasesc $i enciclopedii 
pur teologice precum si generale, atit 
in limba rusa, cit gi in limbi stréine. 
‘In anul 1950, in bibliotec&’ a fost or- 
ganizata sectia <D»> — Disertatii (lucrari 
ale candidatilor si magistranzilor din 


timul timp, aproximativ 50 de lucrari). 
Cartile In limbile ‘straine clasice gi 


 derne alcituiésc aproximativ 35 la suta 


. din intregul fond al bibliotecii, Din fon-, 
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‘dul de cdrti ruse gti, o mare parte o ocu- 


ra periodecele: lucrarile gtiintifice ale 
fostelor Academii Duhovnicesti («Lectu- 


Ya crestinai», «Vestitorul Teologic», «Lu-. 


crarile Academiei Duhovnicesti din Kiev>, 
«Convorbitorul Ortodox), Revistele teolo- 


gice («Credinta gi ratiunea>, «Pelerinul>, 
«Buletinele Bisericesti>, «Buletinele. 
‘parhiale ale tuturor alte 
bisericesti. 


-Intreaga organizare ‘tehnica a muneli 


_ biblioteci este indreptat& spre deser- 
_virea- procesului de inv&itimint al insti- 


tutiilor duhovnicesti.. Abonatii bibliotecii 


sint: intregul corp, profesoral, studentii 
Academiei, elevii Seminarului si studentii _ 


fara frecventé in timpul sesiunilor, 


Biblioteca cuprinde fisiere ‘pen- 3 
tru. cdrtile rusesti gi striine: un 
__betic, care se poate sti inda 
 ‘exist&é sau nu un oarecare autor in bi- 
bliotecé, si un altul sistematizat dupa. 
: materii, Pentru o mai bund cunoastere — 
fondului de carti din bibliotecd, la sfir- 
gitul anului 1954 s-a tipdrit un catalog 


alfa- 


sistematic al cartilor ruse, in trei volu- 


primul cuprinde disciplinele teologi- 
al doilea cele istorice-bisericesti, al 
treilea .cele filozofice si diferite. Acest 
catalog se termina cu un indice de nume, 
special intocmit, dup& care se poate afla - 


repede si usor daca se afla in biblioteca 


un autor oarecare. O deosebité atentie 


se acorda in bibliotecé sectiunii informa- 
tive. Aici™se gisese multe indicatoare bi- 


Dbliografice cu degosebire indicatoare ale 


articolelor publicate in vechile reviste a- 


Cademice si duhovnicesti. Literatura pur 
din toate disciplinele se 
‘din abundenta in biblioteca. 

Pentru studenti este organizata o sali 


de specialé, unde este concentra- 


t& literatura curenté trebuitoare pentru , 
_diferitele. discipline: 


Sfintilor Parinti ai Bisericii, exemplarele 


duble ale enciclopediilor gi alte lucrari. 
informative. Tot aici se pot folosi cartile 
pe care biblioteca le primeste pentru 
temporara de la biblioteca publica 
_ gi de la biblioteca filialei din Leningrad | 


a Academiei de Stiinte.a UR.S.S.' De 


fh sala de este con- 
centrata si literatura beletristicd contem- 

' porand, precum si cea dinainte de Re- 

volutie, si toate ziarele si revistele 


nate (peste 40). 


Si in acest. al <Revistei Patri- 

porturile prietenesti. dintre Bisericile noa- 
 gtre, intdrite prin interesul.reciproc si 

binevoitor al uneia fati.de cealalté, . 

_. buie s& duc& la statornicirea unei -paci 

 trainice si indelungate pages rus 


arhiei din afla4m o noud predica 


a LP.S. Mitropolit N icolae cu 


partes conss- 


luptei pentru pace. Aici este pu- 
cuvintarea Sanctitatti Sale Patri- 


Dar 
daca . 


jntitulat: 
-mama, tuturor Bisericilor>. 


> 
& 
~ ‘ 


arhul Moscovei si al Intregii Rusii, Alexei, 
Ja cea de a cincia Conferint&é a partiza- 
nilor p&cii din intreaga Uniune. Referin- 
_du-se'la cauzele care despart lumea in_ 

fabere opuse, Sanctitatea Sa Patriarhul 

Alexei spune: <Trebuie si spunem ci, 
din punct de vedere religios, aceasta sta- i 

» re de lucruri nu poate fi schimbaté nu- 

mai prin condamnarea razboiului. A 


nega razboiul este inc& putin, — trebuie 


fn increderea reciprocaé; nu in ura unuia 


fatt de altul, ci in dragoste>. <Soarta po- 
poarelor, spune in incheiere Sanctitatea 
Sa Alexei, este in miinile lui Dumnezeu. 
stim si.credem cu taérie, 
bimele va invinge raul. Si in lumina 
acestei credinte noi -privim cu euraj 
incredere viitorul>, 
rubrica: «Articole», Episcopal Isi- 
x jdor- publica  studiul: 


filor crestini din on 
Potapov public& ultima parte a studiului 
«Biserica 


t 


LP.S. Mitropolit Nicolae Krutitki pu- 
o interesant& descriere a timpului 
petrecut in Germania Occidental4, de la 
_ 29 -martie-7 aprilie 1955. <Amintindu-mi 
de aceast& minunat& calatorie prin Ger-_ 

-Inania Occidetnalaé, eu nu pot si nu spun 
c& din partea gazdelor noastre am fost | 


intimpinafi numai cu cuvinte de priete- 


~ nie, cu stringeri cordiale de ‘miini, gi cu 
-exprimarea sincerei bucurii a intilnirii. 


actionim pentru a inlitura cauzele 
dezbin&rilor; pentru ca oamenii s& vadi 
superioritatea nu in forta fizicé, ci in . 
lupta pentru adevar; nu in suspiciuni a. 


<Particularitatile 
fundamentale ale unei adevirate Bise- 
 vici», iar A. Ivanov, docent al Academiei 
-Duhovnicesti. din Moscova, studiul: «Cre- 
dinta si Stiinta dup’ invatitura filozo- 
P.C. Pr. I. 


Cred profund c&intre Biserica Ortodoxi 


prietenia frateasca cregtina, iar aceasta 


prietenie dintre Biserici va intari-gi prie- 
tenia dintre popoarele noastre>. V. Tali- 


zin, docent al Academiei Duhovnicesti 
din Moscova, care a insotit pe LP.S, Mi- 


tropolit Nicolaé in Germania Occidenta- 
‘14, semneaza& articolul cu titlul: <Intiini- 
rea noastra.cu teologii evanghelici din 
Germania». <Intiinirea noastra cu teolo- 
gii gi cu clerul de rind al Bisericii Evan- 


gi Biserica Evanghelicé din Germa- 
“nia va@ creste neincetat gi se va adinci a 


ghelice. din Germania dovedeste ch ra- 
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Recenziile din <Bibliografies sint. sem- 
mate, ca si cele din numarul trecut, de 
A. Vedernicov. Ele  privesc lucrarea: 


¢«Cultul Maicii Domnului in Biserica Or- 
todoxa», de Patriarhul Serghei al Mosco- — 


vei, si lucrarea lui V1. Lossky: 
imaculatei conceptii>, ambele tiparite in 


limba francezéi, in <«Buletinul Exarhatu- 


lui patriarhal rus din Occident». 
Bogatul si interesantul cuprins cin nr. 


6, 1955, al «Revistei Patriarhiei din Mos- 


cova» este repartizat, de asemenea, in 


-rubricile obisnuite ale revistei: partea o- 


ficial’, viata bisericeasc&, predica, in 
apararea pacii, articole, din viata Biseri- 
cilor Autocefale Ortodoxe, si bibliografie. 
Partea oficiala publica felicitarile pasca- 
le ale Inttistaét&torilor Bisericilor Auto- 


-eéefale Ortodoxe, primite de Sanctitatea 


Sa Patriarhul Alexei. Sub titlul <FAclii 


ale vietii bisericesti>, sint infatigate in 
_ rubrica urmatoare, portretele succinte ale 
 Sfintului Justin Martirul si Filozoful, 
Sfintului Chiril, Arhiepiscopul Alexan- 
driei gi Fericitulut Wpiacopul 


continuare, revista public& predica 
I.P.S. Mitropolit Nicolae Krutifki cu ti- 


«Dogma 


tlul: <Inv&taturile Apostolilor>, tinuta in. 


Sfintilor Petru si Pavel in biserica 


 @Schimbarea Ja Fathi» din Moscova. 


Rubrica «In ‘ap&rarea pacii> cuprinde 
Rumeroase articole. A. Vedernicov expu- 
principiile fundamentale ale cuvintarii 


Articole cu caracter teologic semneaza | 


Prot. K. Konstantinov: <«Slujba dumneze- | 


- yoase pagini problemelor luptei pentru 


gi declaratiei ficute de Patriarhul Alexei — 


al Moscovei si al Intregii Rusii cu prile- 


jul Adund&rii reprezentantilor forteior 


| ‘bitoare de pace din intreaga lume, care 


a avut loc la Helsinki la 22 iunie 1955. 


Intiist&t&torul Bisericii Ortodoxe Ruse a- 


raté cea mai de seam& conditie pen-- 


tru inaugurarea unor raporturi bune in- 
tre toate popoarele este increderea Jor re- 


eiprocé. Numai prin portile increderii se . 
poate p&si pe calea raporturilor fritesti 


{tre popoare, numai progresul in unita- 


.~ tea spiritualaé @ omenirii poate apropia 
noi era’ pacii universale. Tot in cadrul__ 


acestei vubrici este publicaté cuvintarea 


_.LP.S, Mitropolit Nicolae Krutitki, tinut& 


fost reprodus gi de revista «Biserica Or- 
todoxa Romind» nr. 7 din 1955). Rubrica 


Helsinki. (Textul acestei cuvintéri a 


«fn, apararea, pacii> mai publica doud 

sarticole semnate de Prot. A, Parighin: 

_- «Pe calea rugaciunii gi a muncii —- spre 

gi «Glasul generatiei noastre>, pre- 
si o not&é redactionalé care 

@paritia in limbile rus’, germand, fran- 


englez& gi arab’ a cirtii L.P.S.Mi- 


iasc& ortodoxa in viata cregtinului», si 


Prof. L. Uspenski: graiul 


‘nelor>. 


th peginfle destinate «Bibliografiei», A. 


_.Vedernicov recenzeaza4 articolul pubticat 


de ieromonahul Petru in «Buletinul exar- 


hatului rus din Europa Occidentala», cu 
titlul: <Conceptia ortodoxa a dogmei». 


«Revista Patriarhiei din Moscova», nr. . 


"4, iulie 1955, inchin&i de asemenea nume- 


pace. In partea oficial4, acest numar pu- 


blicé cuvintarea Sanctitatii Sale Patri- 


arhului Alexei, tinut& in ziua  sfintirii 
bisericii <Acoperamintul Maicii Domnu- 


lui» de la Academia Duhovnicease& din 


-Moscova, precum si cuvintarea tinuta cu 
prilejul inmindrii cirjei de Arhipdstor 
noului Episcop Dorothei. Cu prilejul im-— 


plinirii a 260 ani de la sfintirea catedra- 


-gugravite de celebrul pictor Andrei Ru- 
blev. P.C. Pr. S. Sergheev semneazaé ar- 


lei din oragul Saratov, P.S. Episcop 
- niamin ne infatiseaz4 acest maret monu-. 
ment de arta, in eare se pastreazé icoane — 


ticolul intitulat: «Pregitirea pentru pre- 


dica». Revista mai cuprinde diferite dari 


de seam& despre activitatea Academiilor 


Duhovnicesti si a Seminariilor Duhovni- 


cesti din Saratov, Odesa si Volinia. 


In acest numar aflim o noud predicd 


a LP.S. Mitropolit Nicolae, intitulata: 


_«Veghea>. Tot I.P.S. Mitropolit Nicolae, 


{n articolul intitulat: <La Adunarea Vion- 
diald a P&cii», descrie marile 


proportii 
care le-a luat Adunarea de la Helsin- 
Ki, la care au participat peste 2000 de . 


“delegati si care a avut o insemnitate is- 


-toricé in desfisurarea Misc&rii partiza- 
nilor pacii din intreaga lume. Despre in- 
semnitatea acestei Adun&ri vorbeste si 


P. Dneprov, in articolul intitulat <Che- 


marea ratiunii si a constiintei». Prot. A. 


_,Parighin ne arat& ecoul pe care !-a avuc 
rindul teologilor din Leningrad apelul 


adresat de c&itre profesorii Acad2miei 


Duhovnicesti si Seminarului din Moscova _ 


cétre profesorii institutiilor de invata- 
mint duhovnicesc din 


lume. 


A, Osipov, profesor la Academia 
hovniceascé din Leningrad, publica ee 
colul «Mamele», cu prilejul Congresului 


_international al mamelor, pe care il in- 
cheie cu urmdétoarele cuvinte: «<Salutind 
Congresul mondial al mamelor pentru a- 


pararea copiilor impotriva razboiului, 


pentru dezarmare gi prietenie Intre po- 
-poare,—noi jurim in fata mamelor .noa- 

.treg globul pamintesc, c& prin nic’ un 
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‘i cuvint gi prin nici un gind al nostru nu. " vizitat multe orage @ sate, 4 fost in mul- 
=Sustine *niciodat& nebunia atitatori- te biserici, in care fie c& a slujit, fie cai 
“lor la un nou r&zboi, c& toate cuvintele inchinat impreun&d cu enoriasii, Pre- 
gi toate faptele noastre si intreaga noa- tutindeni a -vazut.frumoase slujbe, bise- 
stra viata o vom inchina cauzei-.pacii,  rici bogat si chiar m&ret impodobite, a 
pentru ca duioasele cintece de leagir ale  ascultat predicile slujitorilor sia admirat 
+. mamelor sé nu mai fie intrerupte de bu- adinca cucernicie a inchin&torilor. A ad- 
buitul bombardamentelor de artilerie, -mirat  vechile lavre rusesti; Sfintele 
pentru ca nici o mami s& nu-si Moaste, pdstrate cu sfintenie in aceste 
poarte copilul pe drumurile ingrozitoare lavre, atrag neincetat multime de sme- 
pentru grija pentru ___sriti inchindtori.' Autorul vizitat de 
| viata copiilor si nu mai incérunteascih §asemenea Rominia si Cehoslovacia. Si in 
de ‘vremee timplele mamelor, pen- aceste tari de democratie popular&, Mi- 
if: tru ca si nu se mai pribuseasci in ruine _—tropolitul Nifon a vazut pretutindeni bi- — 
casele mamelor noastre pamintesti, si serici arhipline si frumos impodobite, mi- 
Méaicii Domnului — Imp&- ~ n&stiri-cu numerogi monahi, si. scoli pen- 
r&ateasa Cerului; si pentru ca rugiiciunile tru educatia duhovniceascé a slujitorilor 
din fiecare ceas ale Bisericii Mame pen- Bisericii, Si aici autorul remarcd masuri- 
tru pacea intregii lumi, sa-si afle plini- le luate de guverne. pentru’ apirarea 
rea, pacea devenind o realitate neclin- drepturilor Bisericii; si ajunge la conclu- 
tit’, adevarul triumfator al zilelor noa- c& in aceste tari <libertatea religiei 
stre si al zilelor ce va s& vind>. este deplind>. — 
Profesorul L. Uspenski public& in con- In _ultimile pagini, “[Episcopul Mihail 
tinuare cuprinz&torul articol inceput in recenzeaz&i noua revist& teologic& care 
4 numérul precedent, cu titlul: «Sensul ap&rut la Géttingen, cu titlul: <Zeit- 
graiul icoanelor>.  sehrift fiir Teologische und Kirchlich- 
interesant de remarcat gi faptul lehre», Heft I, 1955, al cirei scop este 
in cronica din acest num&r se mentio- dea dezbate si lAmuri probleme de ‘nva- 
neazi urmitoarele stiri: la 9iunie,tare- cregtind si de practic& bisericea- 
i) a ceptia organizat& de Presedintele Consi- sca. Editorii acestei reviste sint mari spe- 
hiului de Ministri al U-R.S.S., -N. A. Bul- cialisti in problemele teologice din dife-— 
ganin la Kremlin, in “cinstea Primului __rite tari ale lumii protestante si cei 
Ministru al Indiei, Javaharlal Nehru, au de seama luptatdri din Miscarea ecume- 
participat Sanctitatea Sa Patriarhu) Ale- pentru unirea Bisericilor crestine. 
xei al Moscovei si al Intregii Rusii Primul numéar al revistei cuprinde patru 
LPS. Nicolae al Krutitei si articole originale si o recenzie. Artico- 
Colomnei; la 10 iunie, la receptia orga- —lul intii este semnat de profesorul E. 
mizaté de Ambasadorul Extraordinar Schlink de la Heidelberg gi este intitulat: 
_Plenipotentiar al. Indiei in U.R.S.S., K.  «Intelepciune si nebunie>. Al doilea arti- _. 
@enon, in cinstea Primului Ministru al col apartine profesorului G. Gleg, avind _ 
Indiei, Javaharlal Nehru, a participat si _—titlul: ¢Personalismul teologic ca proble- 
LP.S. Mitropolit Nicolae al Krutite} si  m& dogmatica». Profesorul P. Prenter 
‘Kolomnei; 1a 9 iunie, la receptia organi- semneaz& ‘articolul «Confesiunea de’ la 
-gat& de Ambasadorul Extraordinar si § Augsburg si invit&tura romano- catolic& 
Plenipotentiar al~Marii Britanii in despre Jertfa Euharisticé». In  sfirsit, 
sir U. Heiter, cu prilejul sir- profesorul-P. Brunner a inceput publica- 
nationale — viua de nagtere a rea unui vast studiu, intitulat <Exegeza 
reginei — au participat I.P.S. Mitropolit  harismatica gi metodic& asupra <Introdu- 
 — Nicolae ‘al Krutitei si Kolomnei, precum __cerii» la lucrarea Fericitului Augustin 
gi Directorul Treburilor Patriarhiei din despre invatatura crestindi». Autorul re- 
Moscova, N.F. Kolcitki, .  eenziei, Episcopul Mihail, araté c& ideile 
In «Bibliografie>, Prea Cucernicul Pr. exprimate in aceste articole nu pot fi 
Potapov recenzeaz4 brogura scrisi de  redate in formule scurte. Dar, chemarea 
Mitropolit Nifon despre caidtoria la dragoste gsi la raspundere in fafa lui 
pe care a facut-o impreund cu Sanctita- -Dumnezeu si a oamenilor, care trece ca . 
— tea Sa Patriarhul Antiohiei si al Intre- un fir rogu in aceste articole din revista, 
gului Orient, Alexandru al in va- face cinste autorilor ‘lor. 
ra anului 1954 in U.R.S.S8., in Rominia * 
si in Cehoslovacia. 1.P.S. Mitropolit ne... ‘ume rupee august 1955 — al «Re- 
infatiseaz’ impresiile despre situatia Bi-  vigstei Patriarhiei din Moscova, publict 
sericii Ortodoxe din U. R. S&S., pre- primele pagini telegrama adresataé de 
tum gi din Rominia gi Cehoslovacia. In _c&peteniile si reprezentantii Bisericilor 
4  URSS. a stat mai mult de o lund, a la 


% 


ne 
a 
é 
iy 
a 
<4 
q 
a 
a 
4 
ral 
‘2 
%y 


615 


2 


tatile de la Lavra Trotte- din 
U.R.S.S., citre conduciatorii:celor patru 


- mari puteri intruniti la Geneva, in iulie 
1955, gi Apelul adresat c&tre crestinii din 
intreaga lume, pentru a sustine idealurile 


de pace ale omenirii. Totodat& revista a-~ 


nunta, dupa ziarul Izvestia, sosirea la 
_ Moscova, in ziua de 16 iulie, a Prea Fe- 
ricitului Patriarh Justinian al Rominicei 


gi a celorlalti membri ai delegatici Bi- 


sericii Ortodoxe Romine. 
_ In general, numarul 8 al <Revistei te 


'_.triarhiei din Moscova exceleaz& prin nu- 


meroase articole referitoare la diferite 
probleme teologice si bisericesti propriu- 
Zise. Astfel, in partea numité «<Viata Bi- 
-gericeasca», avem articolele intitulate: 
«Lecturi evanghelice-liturgice» si «Pas- 
_ torul si turma» de profesorul de ja Aca- 
demia Duhovniceasc4 din Moscova, Prot. 


A. Vetelev. Apoi ieromonahul Ioan sem- 
meaza articolul in care evoc&a imaginea 


Sfintului Tihon, Episcop de Voronej si 
Zadonsk, ca faclie a vietii bisericesti. 


«Despre Sfintul Tihon, spune autorul, s-a 


scris mult, dar comoara spiritualA cu- 
prins& in mostenirea lui literara este ine- 
_.puizabila si are o insemn&tate nesfirsita 


_ pentru povatuirea si indrumarea crestini-— 
dor din toate timpurile. Dorim ca operele 
gi invat&turile lui simple dar adinci in~ 


continut, acum, la un veac de la prosla- 


virea lui, s&-devini accesibile cercurilor 


 lJargi de credinciogi, iar cartea lui des- 
pre <indatoririle presbiterilor parohiali» 


“devin& cartea de c&patti a 


‘slujitor al Altarului. 
Revista cuprinde, de asemenea, o noud 


predicA a LP-.S. Mitropolit Nicolae de | 

 Krutita si Kolomna. 
Alte articole cu caracter ‘pisericesc si 
teologic sint publicate in rubrica <Ar- 


Astfel;’ avem articolul intitulat 


«Schimbarea la Fata>, semnat de profe-. 


wy 


| de la Academia din 


Igeningrad, A. Osipov; articolul semnat 
de prot. A. Andreev, intitulat: «<Chipul 
icoustantinov, cu titlul: <«<Slujba dumne- 
ortodoxA in viata crestinului; 


Prof. L, Uspenski continua articolul in- 


ceput in numéarul precedent si intitulat: 


«Sensul gi graiul icoanelor»>;. A. Osipov, 
Profesor la Academia Duhovniceasea din 


Leningrad, publica articolul «Cu pr‘vire 
la editarea Bibliei rusesti>. In acest ar-. 


_.ticol"se prezint& istoricul aparitiei dife- 


ritelor editii ale Bibliei la rusi; nume- 
roasele manuscrise din veacurile XI, XII, 


si XIV arata ca diferitele copii ale . 


cartilor sfinte se-aflau nu numai 
palatele principilor, in mindstiri si in bi- 
bliotecile episcopale, dar gi in casele unor 


modesti preoti de sat, la megtesugari si 


tarani. Primul care a incercat sa traduca 


cele patru Evanghelii in limba rusa vor- oe 


bité a timpului sdu, si nu in formele 
vechi. ale limbii slave bisericesti, a fost 


Mitropolitul Moscovei, Alexei (1332- 
1372). Urmasul s4u,-Mitropolitul Kiprian 


a continuat aceasta opera. Prima Biblie 
completa a fost alcdtuité de Arhiepisco- 


pul Novgorodului, Ghenadie (1499). De | 


atunci au. continuat sa apara diferite e- 


ditii ale Bibliei rusesti, pind cind, in 
_timpul marelyui Mitropolit Filaret, s-a 


purces gatirea si tiparirea editiei 
sinodale a\Bibliei, care apare, prin cola- 
borarea celor patru Academii, cu. ulti- | 
mul volum, exact acum optzeci de ani, 


1875. Din ineheierea acestui articol, 


afl4m c& s-a purces acum — cu binecu- 
vintarea Sanctitatii Sale Patriarhului A- 


lexei — la pregitirea unei noi edifii a 
‘Bibliei rusesti, pe baza noii ortografii, in- 


trodusa in timpul Revolutiei si 
in viata poporului rus. 
NEGRESCU 


<GOLOS PRAVOSLAVIA», («GLASUL ORTODOXIED), Biserici 
Ortodoxe din Cehoslovacia. nr, 1,2, 3 $i 4, ianuarie—aprilie 1955. 


 Numarul 1/1955 al revistei «<Glasul Or- 
_ todoxiei» se deschide cu un articol-pre- 
_ dic& scris de P.C. Pr. Irji-Novac. Ur- 
Mmeaza un articol inchinat Sanctitatii Sa- 
le Patriarhului Alexei al Moscovei gi al 
 {ntregii Rusii, “cu prilejul implinirii a 
gece ani de la intronizare. Sint enume- 
Yate infaptuirile mai importante ale 


Sanctitatii Sale Patriarhului Alevei, 


sistindu-se in deosebi asupra organizirii 


‘nvitimintului bisericesc, infiintirii e- 


xarhatelor —dintre care unele au ajuns, 
in cele din urma, Biserici Autocefale, 


cum este cazul in Cehoslovacia, — asu- 
pra lichidarii dezbindrilor din sinul Bi- 
sericii, consolidarii legaturilor dintre Bi- 
serica si Stat, cit si asupra 
adus&é la marea cauza a pacii. 
Se stie cé la 13 decembrie 1954, I.P- S. 
Mitropolit Nicolae Krutitki a primit ti- 
tlul de Doctor al Facultatii de Teo'ogie 


‘Ortodox4 din Preasev. Cu prilejul decerna. 
titlului de Doctor, LP.S.  Mitropolit 


Nicolae a prezentat si a citit- prelegerea 


intitulata: <«<Invafatura despre pastoratie 
Vechiul si Noul Aceasté .- 
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 problemele de credinti, 
pus hotaririlor, ci, dimpotriva, le-au acor- 


farile participa din cern ce mai actly 1s. 
 aceast& nobilA lupta faptul acesta 


Chemarea aceasta: «gatiti 

-lea Domnului», rostiti de Sfintul Ioan 
Botez&torul pe malul riului Tordan, 

mereu in urechile noastre. Noi tre- 

s& intelegem acest gilas, pri- 

tele si in faptele noastre. Chemarea Sf. 

Ioan este un imbold c&tre.o ascezi cres- 


A. 


magistrali prelegere este publicata& in nr. 
1/1955 a. revistei. «Glasul Ortodoxiqb. 
Bogatul material informativ ca 
desavirsita a prelegerii dovedesc odata 


In acelasi numir giisim 
articolului: <Scaunul roman gi sinoadele 
—ecumenice>; inceput in nr. 9/1954, arti- 


si forma 


fea de sine tot. coca ce. plicat 
nedreptate, 


lui este arétata in Predica de pe Munte. 
-Acolo Domnul a cadutat s& ne s& 

nem seam& de suflet; de viata noastré 
Jéuntric&é, unde se nasc pornirile noastre, 


‘colul s-a incheiat in numirul 1/1955. Se 


demonstreaz& cu o bogata documentare, 
episcopii Romei in mod tendentios 
“nu au participat In persoand la sinoadele 
ecumenice, facindu-si din aceasta, mai 
 “tirziu, un drept de a aproba sau nu ho- | 
tirtrile sinoadelor, intrucit autoritatea 
episcopului Romei ar fi, chipurile, supe-— 


rioara celei a sinoadelor ecumenice, Mai 
“ales in problemele juridice papii au caiu- 


tat s&gi exercite autoritatea, intrucit 
€olo se punea problema, daca episcopii 
_ Romei, ca urmasi ai Sfintului Petru, sint — 


chemati si domine intreaga Biserica, In 


dat toata cinstea si supunerea. 
La rubrica <Pentru Pace», gisim o cro- 


nicéi a evenimentelor din cursul apului 
_ 1954, care au contribuit in mare misurhi 
la 


izbinzile 


de oameni participa la lupta pentru apa- 


cate tn multer po. dine sisi dirigutm pe credinciogit nostri 


rea Pack in constiinta multor po- 


e largi-populare din toate 


constituie 
umfa. 


pacea va tri- 


In primele pagini ale nr. 2/1955 este 


-publicaté o frumoas4 predicé a P.C. Pr. 
Novak, intitulaté: <G&titi. calea 


o viaté sfinta, cAtre lerAda- 


papii nu s-au_o- 


| partizanilor pacii. Se con-— 
 stat& faptul imbucurator astazi nu 
Numai’persoane izolate sau mici grupuri 


-dundrii Comitetului Cehoslovac al par- 
‘tizanilor p&cii, tinuté in orasul Praga, la 
10 februarie 1955. La aceasté Adunare a 
 luat cuvintul si P. S. ‘Kliment, Episcop 
de Olomovite-Brnense, in:-numele Bise- _ 
 ricii Ortodoxe din Cehoslovacia. P. S, Sa_ 
@ spus, printre altele: «Ca niste crestini 


hieul Dumnezeu <ceea ce este in slujba 


pentru noi cuvintele. ‘dumnezeescului 
Mintuitor la aceasta ne indeamnd 
 $finta Seriptur&. Ast&zi, noi intretesem 
Yugaciunile cu faptele: noastre. ».'Ca E- 7 
piseop ortodox eu trebuie si declar 
-este nevoie sh muncim pentru binele pa- 
trie? si al poporului, pentru ca «s& petre- 
viat& linistita si neturburaté>, 
eum ne spune Sfintul Apostol Pavel (I . 


Calea Dommnului viata ‘crestinu- | 


atit spre bine cit si spre riu. Calea acea- - 
sta este grea si ingust&! Dar 84 indriz- 
nim, fiindc& pe acést drum intotdeauna — | 
Merge insusi Domnul no- 


La ‘rubrica Paces: se 
dare de seam& asupra unei sedinte a A- 


noi ne rugaém si cerem de la Atotputer- 
pacii> (Luca 14, 32). In acest chip rasu-— 


Tim. 2, 2). Noi vrem si muncim si mat : 


spre indatorirea aceasta de cApetenie; q 


noi voim gi trebuie le fim exemplu. 
Noi fagiduim c&, in Biserica noastri 


mei atomice, fabric&rii ei si 
. gtocurilor existente. Aga ne porunceste — 
noua constiinta noastr4 crestiné! Totul 
ucrainean&, este scrisi de P.C. Prot, 
--Surma; in continuaréa acesteia, P. C. Pr. 


41). Atit intreducerea cit si tratarea ce- 
dintii. fericiri sint. facute pe intelesul 
-tuturor. Si, desigur, dat& fiind expunerea 


ciate de poporul. dreptcredincios. 


Mai renarcim. acelasi ex- boiului atomic, impotriva inarmérii: 


-plicarea cu aplicatii a poruncii a noua, 
in limba ucraineand, facuté de P.C. Pr. — 
I. Krjivka; P.C. Pr. Prof. C. Surma ex- 

: plic&’ porunca a zecea, tot in limba ucrai- 
Nr. 1/1955 se incheie cu o serie 

de telegrame primite de I.P.S. Mitropo- 
lit Efefterie si cu informatiuni oficiale 


Ortodox& vom face totul pentru ca fie- 
care s& subscrie protestul impotriva raz- 


maniei Occidentale, pentru ca fiecare 
crestin ortodox s& cear& interzicerea ar- 


Acsman, in limba expune feri- 
“cirea <«Celor siraci cu duhul» (pagina 40- 


frumoasi, cu éxemple:din Sfintii Parinti, 
aceste titluri ale fericirilor vor fi apre- 4 


In paginile urm&toare este publicat un 
articot al regretatului Episcop Gorazd, 


cu. titlul:. <Biruinta lui Viching>. Este 
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. pentru scaunul papal. 
-» Un alt articol care priveste tot Vati-. 


Insemnir dene cart revit 


617 


dupa moartea Sfintului ‘Metodie, a reusit 
iscodiri si cu ajutorul unor delegati 


ai papel, s& atraga de partea sa pe con-. 
ducatorul Moraviei, Svatopluc. 


. persecutat si apoi a expulzat pe 
preotii ramasi credinciosi Sfintului 
Metodiu. Autorul amanunte interesan- 


te asupra multor intrigi in culi- 
degradante 


 gele Vaticanului, deosebit de 


canul, este intitulat: «Printr-o cale deo- 


gebiti». Sint ingirate 0 multime de 
gi documente falsificate de conducerea 


| _ Bisericii Romano-Catolice, cu scopul de 


@ intemeia suprematia papei. Sint amin- 
tite, in special: adaosul facut la pravila 
6-a a Sinodului I din Niceea, dupa care 


scaunul papal <intotdeauna a avut pri- 
 matul» intre celelalte Biserici; 

¢Constitutum Silvestri», continind hota- 
-- firile unui Sinod care ar fi avut loc sub 


Silvestru, in 321, la‘Roma — si care 
cuprinde fraze semnificative ca aceasta: 


_ «Scaunul Romei nu poate fi judecat. de 


o putere paminteascd, ci numai de 
Insusi. Dumnezeu». Mai sint amintite a-_ 
daosurile la lista episcopilor Romei —— 
_ list&é care a fost luat& apoi ca temei pen- © 
~ tru Pontificalis>, — -adaosurile 
la scrierile Sfintului Ciprian si gramata | 
«Donatio Constantini>». Autorul arata ci 
falsurile au continuat gi in ur- 
Un articol, marturisires, scris 


limba ucraineand, este semnat de P. 
Pr. Prof. Milar® 


Sub titlul: <La noi a fost ritul de Ra- 


P.C. Pr. Irji-Novak drataé piarerile 


 tendentioase care sustin c& Sfintii 


.. Chiril si Meteodie ar fi oficiat in lim- 
ba slavé, dar dupa ritul apusean-catolic. 
Dovada zdrobitoare, in aceasta privintd, 
este dispozitia papei Stefan (885), data 
-imediat dup& moartea Sfintului Metodie, | 
seopul de a inlatura ritul raséritean 
Biserica Moraviei 
La rubrica «Pentru Pace» se ‘publica 
un apel adresat tuturor credinciogilor or- __ 
todocgi din Cehoslovacia, care-iindeamné _ 
g& se aldture cu bucurie milioanelor de 


‘jupt&tori pentru pace din lumea intrea- 


| g&. Se publicd in continuare un fragment 


cuvintarea I.P.S. Mitropolit Nicolae 


Krutitki, tinut& Ja sesiunea Consiliului 


. 1954). 
nr, 8 al ad «Glasul 


Prea_ Sfintitul Episcop Ioan intemeiat 


Acesta, 
sub lui Viching si a trimisilor 
-papii, a 


 @mecuvintarea lui 
-astfel chiagul de unire al oamenilof si 
-garantia piinii de toate zilele 

Episcop Alexie de Preagev publi- 
mai departe un articol 
_. «Postim cu un post prea bun». Folosind 


vietii vesnice>. 
‘ait gi s-a sculat din morti pentru fiecare 
dintre nob. _ 
Revista public& mai departe unremar- 
eabil articol al regretatului Episcop Go- 
 vazd, intitulat: «Ce fel de rinduiald au 
introdus la noi, in Moravia, Sfintii fratio. 
si P.C. Pr. Irji Novak in articolul po- 


de un arti 


articol, intitulat: «Paimintul produce prin 
sine insusi>, scris de P.C. Prot, I. Novak | 
-dovedegte legitura strins& ce a existat 
‘fntotdeauna intre adevdratul crestin 
pamint. Mintuitorul a fost intotdeauna 
partea celor ce muncesc; El a luat 
_ subiectele pildelor sale din viata celor 


ce Muncese; de exemplu: pilda semana- 


‘torului, pilda lucratorilor viei, etc. Munca 
sirguincioas& si cu elan este egala cu 


iubirea de aproapele, caruia ii asi- 


 guram o bucat& de piine. Crestinismul 
este o scoala a iubirii, in care munca se 
Impleteste cu dragostea fat&é de aproape-_ 
le nostru. <Fie, deci, ca murita pamintu- 
dui s& fie expresia religiozitatii noa- 


stre sincere, peste care s& se reverse bi- 
ea devenind 


pentru 
totir. 


cu tithi: 
si o seam& de cuvint&éri ale Mi- 


legituré cu postul, P.S.-Sa araté cum 


P.C. Prot. Bogumir Ales descrie «sirba- 
toarea — Pastele, — drept 
-singura noastri nddejde imbucuratoare, 
.¢fimdc& Mintuitorul inviat este cauza 


bucuriei pentru omul credincios si che- 
. ¢El a trait, a mu- 


menit mai inainte, autorul rastoarna teza 


 catolic’, care sustine c& Sfintii Chiril gi 
Metodiu ar fi introdus in Moravia rin- 
duielile slujbelor apusene. Articolul arath 
temeinicé documentare. a 
Deosebit_de interesant este gi 
ul: «Si mai departe pe cale separati>. 


Se descriu, cu multe amdnunte, toate 


- maginatiile papilor de prin secolul al V- 
jJea, care aveau ca scop acapararea.pute- 
-rii lumegsti de papalitate. | 
Capitolul. ¢Pentru Pace» este ilustrat 
Lal P.S. Alexie, Episcop de 


Preagev, caré araté primejdia reinyieril 


mailitarismului german gi indeamnd pe 
eredinciogi la lupt& hotarita pentru apa- 
rarea pacii,.P.S. Sa pomenegte gi de mig- 


; 4 


tropoliti Elefterie si Nicolae Krutitkiin 


Postul Mare ne pregateste pentru ma- 
rea sarbatoare a Pastele 
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Pr. Stefan Balog si ‘ale altora, Toti 
 Ditorii au facut istoricul luptei dintre 
Ortodoxie gi Catolicism pe Ce- 
‘hoslovaciei, si au ara&tat cum lanturile 
uniatiei au putut fi rupte numai 
tarii, acum 10 ani. O festivi-° 

_ tate similaraé a avut loc gi in eparhia Mi- 
hailovet, tinut&é sub presedintia P.S. Me- 
todie, Episcop de Trebisovsc. La aduna- 

rea de la Mihailovet a vorbit si P.S. Kli- 


: vici, care descrie ororile sivirsite de hi- 


 tlerigti in de la Darnita. Mai sint 
publicate. aici 


gi hot&aririle clerului din 
eparhiile Praga gi Olomnita, privind in- 


tensificarea activita lupta pentru 
ap&rarea pacii. 
In nr. 4/1955 al aceleiasi reviste sint 
publicate citeva schite de predici foarte 
‘folositoare prea cucernicilor preoti, 
Gu prilejul implinirii a «5 ani de la 
_. Marele Sobor» din 1950 — cind greco-ca- 
*- tolicii au revenit’ la sinul Bisericii Orto- 
 doxe, — a avut loc la Preagev o aleasi 


festivitate. Dup& savirsirea unui Te-De- 
um in catedrala episcopali, o mare mul- 


time de clerici si credinciosi au ascultat 


cuvintarile P. S. Alexei, P. S. Ioan, P. C. 


eliberarea 


ment de Olomnita si Vicarul General P. 
C, Pr. Petre Dadiaschii. . 


In nr. continuares articolu- 


vor- 


cu. urmatoarele cuvinte: | 
s-o facem pentru intarirea patriei noastre — 

, cinstit, cu elan si bucurosi in orice loc 
ne-am afla: pe cimpii, in fabrici, gscoli, 


‘Jul: «Si pentru mai pe drum se- 


parat»>. Sint insemnate toate manevrele 


diplomatice ale papalitatii in timpul lui — | 
Carol cel Mare. Este amintit apoi codice- 
le cu <«decretaliile pseudoisidoriene» (acte 


false). Scopul acestor acte era acelasi: 
ridicarea papei peste tot ce este laic.. 
Conform acestui codice, un laic nu are 
dreptul s& se pling& de un cleric oareca- 


(p. 122-128). 


La rubrica «Pentru Paces se 


-sgumar lucr&rile celui de al treilea Con- 


gres al Partizanilor Ractt din Cehoslo- 


vacia. 


Dupa sublinierea faptului peste 9 


milioane de semnaturi impotriva rizho- 
dului atomic s-au adunat in Cehoslovacia, . 


ad 


rezolutia adoptat&é de Congres se incheie 


cancelarii, in orage gi sate...» (p. 124). 
Nr, 4 al revistei <Glasul Ortodoxiei» 


se incheie cu diverse informatiuni locale, | 


 gtiri de prin parohii, recenzii asypra re- 


constituit ca gtiinti independent’ abia 


_ pe la‘jum&tatea secolului trecut, a facut — 
_ progrese foarte mari in ristimpul de 100 


de ani, fiind cultivaté cu stdruint& atit 


de teologi cit si. de cercet&torii neteo- 


ligiilor. 


 acegtia ia totusi cunostint&é de ele 
car din unele prezentéri mai generale, pe 


é 


log. Ine& din anul 1930 existau in lumea 


“generale, maniuale, 


si tot felul de alte publicatii de istoria 


religiilor sau de studiul comparat al re- 
Cum insé unele dintre publicatiile inal 


noi de istoria religiilor au un caracter de — 
stricta specialitate, interesind deci ceva 


mai-putin pe cititorii noastre 
‘me-am_ gindit ar fi bine ca 


care urmeaz& si le facem din cind in 
cind. gi in care si menfionim numai pu- 


te 


PUBLICATI MAI NOI DE. ISTORIA RELIGULOR. 
Istoria religiiloy, disciplini care s-a  blicatiile mai noi de’ istoria religiilor co 
ge gasesc in bibliotecile din Bucuresti si 
‘pe care cititorii, eventual, putea 
folosi. 


Astfel, socotim c& este necesar sa 
mentionim in primul rind traducerea u- 
nor texte de foarte mare importanti din- 


jJiteratura religioasi chinezi si indiana. 
* Bste vorba mai intii de celebra scriere 


Dao-de-tzin, a filozofutui antic cihnez 


- igsmul, a doua mare religie din China. 


Existau pin& acum peste 60 de traduceri © 
europene ale acestei misterioase scrieri 


gi nici una in limba rominé, aga cum nu ~ 
 existéa nici o traducere in limba romina 

din literatura canonicé gi clasicé a.confu-. 
cianismului, principala religie din China | 


<Orice munca 


Acum putem citi gi noi, in sfirgit, In lim- _ 


cerea despre care vorbim a fost facuta 


aprofundat studiu introductiv alcatuit 


‘ba noastri, c&rticiea Dao-de-tzin, care 
a dat atit. de mult, de lucru cercetatori-. 
lor prin caracterul ei enigmatic. Tradu- 


inti tm limba si publicati 
Moscova in anul 1950, impreun& cu 
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InsemnSri despre c&rti si reviste 


619 


_.diul introductiv au fost traduse in limba 
romina sub titlul Filozoful antic chinez 
si invatatura sa‘). 

Ceea ce face interesul extraordinar al 


profund ginditor al Chinei antice, Lao- 
zi, filozof care a trait in pragul secole- 


-poscuta. Atit de inalt& este cugetarea cu- 
prinsé in carticica Dao-de-tzin, 
vremea in care s-a alcatuit ea, incit unii 
cercet&tori s-au gindit la o influenta din 
afara, din India, venita pe cine stie ce 


acestei scrieri, principiul fundamental 
dao, in jurul caruia graviteaza intreg 


tori ca fiind de natura spirituali si con- 


triva acestora, Ian-Hin-Sun sustine ca- 
racterul materialist al filozofiei lui Lao- 

_ tzi, considerind pe dao ca legea funda- 

a -mentala a firii, principiul ordonator al 
-naturii. De asemenea, unii cercetitori 
considera. filozofia moral& si socialé a lui 
 Lao-tzi ca fiind profund reactionara, iar 

» altii insisté asupra laturii progresiste a 
-acestei filozofii. Ian Hin-Sun recunoaste 
“unelée <tendinte idealiste si unele trasi- 


-turi reactionare in filozofia lui Lao-tzi» 


af. 70), dar sustine, in general carac- 


geestef minuscule scrieri este in primul. 
rind faptul c& ea se datoreste celui mai — 


lor al IV-lea si al V-lea inainte de Hris- 
tos, dar a carui viata nu este bine cu- 


cuprhisul cartii, a aparut unor cerceta- 


pentru 


cale. Din cauza caracterului enigmatic al . 


fundindu-se cu Dumnezeu insusi. Impo- | 


terul ateist, materialist si progresist al 


 cugetarit marelui filozof chinez. In orice 
etitorul romin are acum posibilita- 


tea si-si faca o idee proprie de continu- 


 tul insusi al celor 81 de capitolase ale 


c&rtii Dao-de-tzin, iar teologii ortodocsi 


-Yromini iau cunostinta mai de-aproape de 
principalul izvor de credint& al uneia din- 


‘tre cele trei mari religii actuale din Chi- 
_ na. Si aceasta nu este putin lucru, 


Alte traduceri de texte, pe care tinem 
si le mentionim, sint ficute din limba — 


- imdian& in cea rusi. Este vorba, in pri- 
mul rind, de traducerea in limba rusé a 


primei carti din celebra epopee indian’ 


Mahabharata, traducere facut& de V. I. 
Kalianov si publicat&A de Academia de 
~ §tiinte a Uniunii Sovietice, in colectia 


«<Monumente de literatura», sub redac- 


tia Acad. A. P. Barannikov, unul dintre 


cei mai de seamé indianisti care exista 
astizi?). Tyaducerea, insofité de largi 


1. Ian Hin-Sun, Filozoful antic chinez 
 Lao-tzi si invAt&tura sa, Bucuresti, Edi- 
tura de. Stat pentru literatura we 

1953, in-8°, 167 p. 

2. MaxaGxapare, Agunapsa, KHHra nep- 
san ( ABHARATA, 'Adiparva, 
Cartea  intiia), 


traducere din san- 


indo-europene in 
. (Kaurava) gi alta mai (Pandava). 
_Lupta se sfirgegte cu biruinta, repurtaté 
cu grele pierderi, de citre Pandava. 


MAYAPHTAMAHACA, Mo 


- 


comentarii, a fost dif limba 


scrité, vechea limb&: sacré, a literaturii 


Iindiene. Intr-o <Postfaté>, semnata de 


Acad, A. P. Barannikov, se arat&é impor- 

tanta marii eopei indiene Mahabharata si 
semnificatia sociala a luptei care formea- 
za subiectul acestei epopei. Tot la sfirsi- 

tul cartii, traducatorul, V. I. Kalianov, da 
«scurte informatii asupra Mahabharatei», fe 
care este, cum se stie, o enorma epopee, 
formata din circa 100.000 de strofe; gru- 
pate in 18 carti. Este o adevarat&é enci- 

clopedie a cuget&rii indiene, alcdtuita. in 


timp de mai multe secole (sec. IV in 
Hr.—sec. IV d. Hr.) gi redind mai bine © 


decit orice alt izvor, trecerea de la ve- 
chiul brahmanism la neobrahmanismul 
sau hinduismul actual, Subiectul lucrarii 


fl formeazd lupta inversunat& dintre ve- 
rii Pandava (Panduidi) si Kaurava (Ku- 


ruidi), personagii in care trebuie s& ve- 
dem pe reprezentantii a doud imigrari 
‘una mai veche 


Conditiile redactionale si tehnice in 
care apare prima carte din Mahabharata 
in limba rus& sint la indltimea acestui a- 
devarat «monument de literaturé>, ne- 


precupetindu-se munca pentru bogate 


indice de tot felul, nici hirtia de cea mai 


bund calitate, nici ilustratiile in afara 
textului, nici cheltuiala pentru legatul 


cartii in pinzi. 
Acelagi lucru se poate spune gi despre 


© alt& traducere din limba indiana in 


limba rusa, de curind. Este vor-— 


ba de cea de a doua mare epopee indiana 


intitulata Ramayana gi care, ca gi Ma- 
habharata, face. parte din literatura sa- 
cra a hinduismului?). Ramayana apare 
in traducerea Acad. A. P. Barannikov, | 
cu bogate comentarii si cu un lung stu- 


diu introductiv (p. 9-106) asupra Rama- 


yanei si a lui Tulsi Das, marele poet si 
filozof indian din sec. al XVIl-lea, care a 


eea mai popular’ prelucrare modern} 


comeritariu de V. Kallanoy, 
redactia Acad. A. P. Barannikov 


(Academia de Stiinte a U.R.S.S., Mont- 


‘mente de literatura), 
~ 1950, in-8°, 738 p. 


Ty AcH Aac, PAMASIAHA PA- 


PaMbI (Tulsi Das, A gau RA- 


-“MACIARITAMANSA, Faptele de vitejic 
ale lui Roma), traducere din limba in- 


diana, comentariu si studiu imtroductiv 
Acad. A. P. Barannikov (Academia 
de Stiinte a U.R.S.S., Institutul de Studii 
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prezinté pe Tulsi Das si geniul s&u crea- 


tor; continutul Ramayanei, modul cum | 


este compusé Ramayana, trasiturile ca- 


~ racteristice ale poeziei lui Tulsi Das si 
. ideile filozofice, religioase, sociale si mo- 


rale ale acestuia. Studiul introductiv se 


Incheie cu préezentarea Ramayanei ca o- 


pera istoricaé si cu indicatit asupra for- 


in care s-a facut traducerea. 
Urmeaz& traduceréa Ramayanei, care 
are ca scop preamirirea eroului national 
Rama, intrupare a zeului Visnu si mult . 
dubit de poporul indian. Acest erou, fiul 


unui rege, este exilat din cauza unor in- 


trigi de la curte, tocmai in momentul © 


cind urma s& ocupe tronul. In timpul 


exilului, frumoasa Sita, sotia credincioa- 
‘34 a eroului Rama, care isi urmase sotul — 
{n-exil, este ripita de monstruosul demon 
Ravana, regele insulei Lanka (probabil 
insula Ceylon). Urmeazé lupta teribi- 
- Ta. Rama, in fruntea unei puternice ar- 
mate de maimute, porneste razboi im- 
‘potriva lui Ravana, il infringe, fl 
Agi elibereazi sotia si este asezat rege 
_pe tronul tatdlui Este probabil ca 
 intriga acestui poem, ca si aceea a Ma- 
+toric, gsi anume luptele pentru p&trun- 
derea indo-europenilor in sudul Indiei. 


Nu mai insistim asupra conditiilor 


tehnice optime in care apare si aceasté 
tfaducere in limba rusa, frumos flustra- 
gi cu un bogat indice (p. 927-967). 

2, O a doua categorie de lucrari, 
vrem s& mentionim aici citeva, este 
manualelor gi introducerilor in 
 Primul cuvint se cuvine desigur manua- 


jului mult regretatului nostru profesor I. 


Mihdlcescu, Mitropalitul Irineu de 
tirziu +). Cum ins&i despre acest manual 

am. spus tot ce aveam de spus intr-o re- 

cenzie publicaté in «Revista Teologica> | 
de la Sibiu’), nu credem ca este cazul 
$4 mai revenim aici. Mai ales ci acest 

manual este in mina «celor mai multi 
| dintre clericii_Bisericii noastre, care au 
putut s& ia cunostinta de continutul sau’ 
din pursurite de pe 


‘Moscova-Leningrad 1948, 


| 4: Irinew MihAlcescu, storia religinnl- 
lor Jumii, Bucuresti, <Cugetareas, 1946, 
in+8°,; 452 p.. 

Ate 1947, nv 5-6, 260- 


¥ 3 


In acest care autorul le tines 1 la 
A. P. Barannikov se ocupi - 
Intii de epoca lui’ Tulsi Das, epoca 


mare inflorire cultural4é a Indiei, apoi sebi studentilor ‘In Teologie asupra unei 


colectii de lucrari cu caracter introductiv 
in istoria religiilor, intitulata «Mana» gi. 


In aceast& colectie sint plinuite si apari 
Tucrari cu caracter introductiv asupra 


ele, urmares¢ si informeze temeinic 
cititori asu stadiului actual al cerce- 
tarilor cu privire la Hecare 


card, directorul Institutului de arti gi 
_ arheologie din Paris, Ha trateazi despre _ 


cultatea de Teologie din Bucuresti. - 
‘Vrem ins& si atragem atentia in deo- 


care le poate aduce foarte mari servicii. — 


Astfel, lucrare din aceasta colec- 
“fie este alcatuitéa. de Acad. Charles Pi- 


_ religiile preelenice din perioada cretand 


si myceniané %).-Cu privire la aceasta 


striveche perioadi din religia grecilor 
—existau odinioaraé tot felul denesigurante, _ 
ipoteze neintemeiate gi erori, care insi — 


cu vremea au fost inliturate printr-o | 
munca asidu& depus& de numerosi arheo- 
logi si istorici. Autorul cArtii de care ne — 

ocupam a cautat tocmai sé furnizeze cer- 


cetatorilor si studentilor elementele esen- 
tiale ale cunostinfelor actudle sigure asu- 


religiilor preelenice. Totusi, fiind 
un mare erudit si specialist In astfel de | 
“probleme, a ciutat in acelasi timp sidea 
gi unele linii de orientare pentru 

care vor urma. — 
 Luerarea are patru’ ‘capitole, 
-prezentind in primul capitol originalita- 
tea religiei grecesti, etapele si conditiile 


_cunoasterii ei. Capitolele al Il-lea gi'al 
au ca obiect religia preelenicA 

din Creta, cu sanctuarele, zeii si cultul 
ef, iar in capitolul al TV-lea este prezen- 


tata religia continentals, in epoca 


niand. 


care sint expuse rezultatele la care au 
ajuns-cercetirile arheologice gi istorice 


in aceste regiuni, marea bogitie de in- 
‘formatii bibliografice, note critice gsi dis- 
cutii de ultima ora, puse.cu litera marun- 


extrem ¢e instructive. 


Un alt volum din. colectia cu- 


heliéniques (Créte et Mycénes), (<Mana, 
Introduction & Yhistoire des religions — — | 


2, Les religions de Europe ancienne, I), 
. Paris, Les Presses Universitaires de 


Remarcim, in afaré de temeinicia cu 
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tului Acad. Albert Grenier profesor la 
directér al Scoalei 
franceze din Roma, asupra religiillor e- #Pavelescu a atras in deosebi atentia 
_ supra sa, fixindu-i inc& de pe acum un 


Collége de France ‘si 


truscé si romana’), iar in partea Il-a 
expunerea, religiei celtilor, facuta de A- 
cad. Joseph Vendriés, a religiei germani- 
Jor, facuta de Acad. Ernst Tonnelat, pro- 
fesor la Collége de France, si a religiei 
vechilor slavi, facuté de B.-O. Unbegaun, 


profesor la. Universitatea din Strasbourg. 
aici observim, ca gi la volumul pre- 
gedent, aceeasi expunere succinta, clara, 
fara «subsoluri» obositoare, dar cu inte- 
-yresante note critice la sfirsitul fiecarui — 


capitol, in care se dau, pe ling& indica- 


bibliografice necesare, gi explicatii 


mai amanuntite asupra problemelor dis- 
3. O a treia gi 


torat cu subiecte din istoria religiilor. 


Ne oprim deocamdataé la dintre ele, 
una romineascé si alta stréind. Cea ro- 
este alcituité de Gh. Paveles- 


cu, etnograf gi folclorist romin, pe care — 
il credem tanir, desi lucrérile pe care 


‘Je-a tiparit pind acum vadesc maturitate 
de pregitire si o perfecté orientare in 
multiple ale istoriei religilor, — 
folclorului, aceste din ur- 
ma& doud stiinte, degi independente, putind 
ca gtiinfe ajutatoare ale 


problemele 
-etnografiei gi 


fi considerate 


-asupra etnografiei 
“publicat in revista <Gind Rominesc> §), 
Gh. Pavelescu a dovedit alese insugiri de 


gercet&tor scrupulos gi de claritate or- 
Je-am remarcat si intr-un mic studiu a- 
supra unui obicei din Ardeal, putin 

moscut in lucrarile de specialitate gi care 
@ateazi probabil dinaintea cregtinismu- 


jui, dea se pune la mormintul unui tinar 


 gculptat, in virful c4ruia se fixeazi o 


ultim& categorie de lu- 
crari mdi noi, pe care vrem sé le men- 
aici, este aceea a tezelor de 


ma unui porumbel de ma&rime natural4®). 


Douaé sint ins& lucrarile prin care Gh. 


oc onorabil intre etnografii gi folcloristii 
romini. Cea dintii, Cercetiri asupra ma- 
giel la rominii din Muntii Apuseni 1°), 


aparutaé inainte de teza de doctorat, des- 


pre care vom vorbi mai la vale, dar lu- 
mai inainte, prezinté rezultatele . 
wunor minutioase cercetéri facute in Mun- 


tit Apuseni si imprejurimi asupra credin- 


tive» ale lucrarii, autorul atrage atentia 
asupra faptului aceste <credinte. 
garte> nu sint «moarte>, ci ele tra&iesc, 
gi uneori cu o vitalitate extrem de ro- — 


telor si practicilor cu caracter magic din 
e introduc- — 


bustS, in satul rominesc. Aceste credinte 


gi practici superstitioase constituie, du- 


p& parerea noastré, un serios obstacol in 
_ calea progresului si de aceea sintem im- 

tru totul de acord cu di. Gh. Pavelescw 
asupra necesitatii urgente ca 


care ele fl prezintS, Cacti ar trebui si 


 autoritatii si chiar autoritatea la popoa- 


ele s&- fie 


studiate cu atentie de specialigti inzes- 


cu o bund metod& de cercetare. Nu 
manifestim ins& aceeagi griji pe careo 


araté di. Gh. Pavelescu pentru destra- 
marea acestor credinte si practici su- . 
perstifioase, cu tot interesul stiintific pe 


pierdem din vedere imensele neajunsuri 
create de gindirea magici, pentru ca si 
putem vorbi de <rolul social» al magiei. 

Dacé poate fi adevirat c& inceputurile . 


primitive de ast%izi implici elemen-— 


-gic& se vor fi delimitat primele comuni- 
tati- primitive, dac&, in fine, riturile si 
procesiunile magice vor fi contribuit la — 


in loc de cruce, un stilp 


cioplita din lemn in for- 


que ¢t romaine. Joseph Vendryés, Ernst — 


Tonnelat et B.-O. Unbegaun, Les reli- 
gions des Celtes, des Germains et des — 


anciens Slaves (<Mana», Introduction 4 
Phistoire des religions —— 2. Les religions 
de )’Europe ancienne, 
Presses Universitaires 


‘de France, 1948, 
| in-8°®, 467 Pp. | 


8. Gh, Pavelescu, Etnografia rominea- 
sch in Ardeal in ultimii douadzeci de ani 
(4919-19389), in-8°, 16 p. Extras din rey. 
€Gind Rominesc>, 1939, nr. 10-12, 


Itt), Paris, Les 


tul magic, dac& ideea de proprietate se 
va fi elaborat.in strins& legitur& cu ide-— 
ea magica ce se gaseste in notiunile de 
«totem» gi «tabu», dacd prin ideea ma- 


cimentarea primelor comunitaéti ome- 
nesti, nu este mai putin adevirat ci ma- 
gia a fost totdeauna 
zit pe trupul religiei 


nicidecum confundata 


— Care nu 


re ajunge di. 


9. Gh. Pavelescu, 

Contributii pentru cunoagterea cultului 
mortilor la rominii din Transilvania (Ex- 
tras din Anuarul Arhivei de folclor,. VI, 


Gh. Pavelescu, dup& ce 


publicat de Ion Musglea), Bucuresti 1942, 


in-8°, 9 p., cu 2 planse gil hart’. 
Gh. . Pavelescu, 


-magiei la rominii din Munfii Apuseni, 


Bucuresti, 1945, in-8°, 197 p. 


~ 

‘ “et 


giarémas un para- 
cu magia giun © 
important obstacol in calea progresului. 
De aceea ne ingrijoreaz& concluzia la ca- 
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‘studiaz& credintele si vrajile sitenilor din 
Muntii Apuseni, ci existi o adevirata 
¢activitate> magic& ce triieste in satul 


rominesc si se desfisoar&i pe plan psiho- 


social, impletindu-se cu celelalte activi- 
titi: religioasé, economic&é, artisticd si 

biologic&é (p. 115). Acest fapt trebuie si 
dea mult gindit mai ales preotimii 
noastre de la sate, care are misiunea si 
_ fereasc& pe credinciosi de ratacirile cre- 


dintelor si practicilor superstitioase. 


Acelasi lucru se poate spune gi in le- 
gatur&é cu cealaltaé lucrare principalé a 
cercetatorului Gh. Pavelescu,,.Mana in 


folclorul rominesc 11), care a servit aces- 


_~ tuia ca tez&i de doctorat in <Filozofia cul- 
_ . turii> la Universitatea din Cluj si care se | 


prezent&é ca-o ldrgire fireasci, pe plan 


comparativ, a cercetaérii monografice an- 
_terioare asupra magiei Ia rominii 
- Muntii Apuseni. Caci ideea de mana, no- 


fundamentalé in domeniul gindirii 
magice, se prezint& faji de aceea a ma- 


specia fats de gen. 
discutat mult asupra ideii de ma- 
ha, acea <forté» difuzi, acea <putere> 
gpeciali, ce-s-ar fi manifestind in efecte 


alerge la descintece gi vrajitorii atunci 


se intimpla& ca vitele lor, bolnave sau 
nehranite cum trebuie, si nu aib& putere 


Sau s&i nu dea lapte indeajuns. De aceea 


este bine ca preotii, mai ales cei de la 


sate, si cunoasci cercetirile intreprinse 


de specialisti in aceast& directie pentru 


si-si dea seama cit de cufundat este 


superstitii sufletul credinciogilor pe 
care fi pdstoresc si s4 ia m&suri in con- 
/gecinti. Mai ales c&i unele credinte si 


practici superstitioase de felul acesta a- 
ting direct hicrurile sfinte, deoarece se 
foloseste; de pild4, anafora si piinea sfin- 
t#i de la Pasti pentru vrajile socotite 


Gh. Pavelescu, Mana in folclorul 


Contributii pentru cunoasterea 
Magicului, Sibiu 1944, in-8°, 132 p. 


95-86). De asemenea, In zilele de mari 


pra manei vacilor 


care face pe siteni'si 


gasesgte totusi 


sirbatori si mai ales de Sf. Gheorghe, — 
unii s&teni, in loc s& se ocupe de cele su- 


fletesti, ist pierd vremea cu practici vra- 


jitoresti considerate ca aducadtoare -de 
belsug. Teza de doctorat a d-lui Gh. Pa- 
velescu prezinta cititorilor numeroase 
zuri de acest fel. . | 7 


‘Intemeiat& pe un -bogat material cafes: 


la fata locului sau din lucrarile folclo- 


ristilor romini anteriori, teza acéasta 


| are in acelasi timp un caracter de studiu — 


comparativ, ideea de mana fiind cerceta- 


mai intii la popodarele primitive, in 


antichitatea _ in folclorul 


studiate cu de-am&nuntul riturile pentru 


conservarea manei (cap. III), luarea sau 


furarea manei (cap. IV) gi aducerea ei 


cu ajutorul descintecelor (cap. IV). 


Urmeaza ca dl. Gh. Pavelescu si ne 


prezinte o a treia lucrare de sintezi si 
__teorie final’, in care dea, asa cum pro- 


mite de altfel o’explicatie_a fenomenelor 


magice si si fixéze locul pe care {1 o- -_ 
cupa magia in evolutia spiritului ome- ~~ 


nesc. Asteptind aceasta noua lucrare, 


consideram teza d-sale de doctorat cao 

_contributie serioas& la cercetarea etno- 
grafica si folcloricA a poporului romin - | 
-“Yegretind numai faptul c&é d-sa a ameste- 


cat cam far& rost mana cu care s-au 
hranit .evreit in~pustie in discutiile asu-- 


putut influenta cel mult ter- 


minologia manei vrajitoregti, cum von- 


stata si d-sa (p. 27-28), dar numai atit. 


A doua de doctorat despre care 
vrem si facem mentiune aici este aceea — 


a suedezului Bengt Hemberg, de la Uni- | 
versitatea din Upsala, intitulaté Die Ka- . 
biren 12), lucrare care a costat pe auto- 


- rul ei 20 ani de eforturi, cu momente de 
‘i disperare de a mai ajunge la rezultatul 


dorit. Cabirii sint niste divinitati infe- 


Yrioare, asimilate adesea cu Dioscurii din 


mitologia greceascd si asupra originif si 
atributiilor cirora cercetitorii au pa&reri 


foarte diferite, unii admitind teoria se- 
mitizanté cu privire la originea Cabirilor, | 


altii teoria elénizanta, iar altii teoria | 
frygo-thracic’. Atit de mult s-a vorbit. 


gi s-a scris despre Cabiri, incit autorul 
tezei de care ne ocupim se simte dator 
explice; in prefata lucrarii sale, de ce _ 
poate s& consacre o lu- 
_erare, si inc& atit de voluminoasé, umei 
probleme ait de mult pusa in discufie. 


12, Hemberg, Die Kabiren, Up- | 


Almquist & Wiksellss Boktryekert_ 
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$i Intr-adeviir, numai pentru cultul Ca- 
birilor in Dacia, pe unde a ajuns acest 
cult, un cercetaétor romin a putut sa 


consacre, acum 66 de ani, o intreaga teza J 
de doctorat de 260 pagini 13), De altfel 
si bogata hibliografie de la sfirgitul lu- 


er&rii lui B, Hemberg (p. 390-420) ne d& 


si ne facem.o idee de intinsele dis- 


cutii ce s-au purtat pina acum asupra 


problemei Cabirilor, care nu par s& fie in. 
fond altceva decit reprezentari ale focu- 

lui sub toate aspectele lui: ceresc, pa- 

mintesc gi marin. Importanta  cultului 
Cabirilor st& de altfel in aceea cA implica | 


_ ideea de sacrificiu expiatoriu, unul dintre 


cei trei Cabiri: fiind totdeauna reprezen- 
tat ca omorit de ceilalti doi frati ai s&i.. 

- De asemenea misterele cabirice, promi- 

fAtoare de viat& viitoare fericité, se pare 
 c& au cunoscut o mare raspindire, desi. 
‘$f. P&rinfi ai Bisericii cregtine amintesc 


foarte rar despre ele. 


Dat& fiind complexitatea problemei, B. 
Hemberg si-a limitat domeniul de cer-_ 


-cetare, reducind la minimum istoria cer- 


cet&riJor asupra Cabirilor si prezentarea 


-cultului si misterelor Cabirilor, cu na- 


 dejdea c& totusi va putea s& consacre a- 
-cestora un studiu special dezvoltat, dupa 


ce vor fi cunoscute rezultatele noilor cer- 


arheologice ce se fac acum in anu- 


-mite regiuni pe unde cultul cabirilor a 
avut o importanté deosebita: Samotrake, 


_ Lemnos, Theba, etc. In lucrarea de care. 


ne ocupim, autorul s-a marginit si ex- 
pund foarte pe larg toate marturiile cu 
privire la Cabiri sau la cultul lor. Din 
motive tehnice gsi: economice usor de in- 
nu ins& si documentele in- 


Mal aceste mérturit, intr-o 


anumita ordine. 
De asemenea, autorul a c&iutat ca, pe 


baza izvoarelor adunate la un loc, s& dea 


o imagine mai noud si de ansamblu asu- 


pra cultului Cabirilor, striduindu-se in — 


acelasi timp s& introduc& pe Cabiri in- 
tr-o inlantuire mai mare de divinit&ti si- 


milare. Pentru aceasta, a consacrat divi- 


nitatilor inrudite cu. Cabirii un studiu 
comparativ aprofundat, menit si scoata 
in evidenté caracteristicile principale 
acestor divinitati. Descrierea 


_grupelor de divinitati inrudite cu Cabirit 
n-a facut-o in aceasté lucrare, cis-a 
-marginit ca s& prezinte, in capitolul ul- . 


tim si in anexa nr. 6, rezultatele cele 


importante ale cercetarilor sale in 


aceasta directie. 
In fond, este vorba deo solid’ jucrare 


de stricté specialitate, executaté cu de- 

acribie gtiintifici si insotita de 
0 bogata bibliografie de texte, inscriptii 
literatura moderné, precum gsi de mai 

multe indice referitoare la locurile de ~~ 


cuit, texte, autori moderni 
‘materii, 
‘Not&im, inainte de a inchefa, ca autorul 


acestei lucréri a publicat mai de curind = 


(1952) -un mic studiu astrppra Daktylilor 
idaici 14), divinitati marunte, mai 


-demoni in genul piticilor faurari si iscu- 


siti vraijitori. Dactylii idaici, trei la nu- 


gi purtind numirile: Kelmis, Dam- 
_nameneus si Akmon, sint strins legati de — 


a Frigia. Ei n-au avut un cult special. 


 Diac. Prof. EMILIAN VASILESCU 


CONTRIBUTE RECENTE LA ISTORIA VECHILOR PATRIARHII- ORTO- 
DOXE; <ISTORIA PATRIARHIEI DIN ANTIOHIA>. <ISTORIA 


PATRIARHIE] ECUMENICE)>. 


Istoria Patriarhiilor Ortodoxe vechi a 


cercetat&éi cu de-amadnuntul de regre- 
tatul profesor de istorie bisericeasc& de 
la Facultatea de Teologie din Atepa, 


Hrisostom Papadopoulos ({ 1938); ajuns 
gi Mitropolit al Atenei. Din strada- 


nia sa istoricé au iesit peste 400 de lu- 


¢raéri si articole de istorie bisericeasci, 


printre carg sint de relevat, in deosebi, 


marile opere: <Istoria Bisericii din Ieru- 


salim>, 1910, 814; p&ag.; <Istoria Bisericii 


-. gic asupra unor monumente antice, in 


‘Mare parte inedite si descoperite in re- 


giunile Istrului. Bucuregti 1889. 


48. Teohari Antonescu; Cultul Cabiri- 
Jor in Dacia, Studiu arheologic si mitolo- 


matul <episcopului Romeb, Atena 1930, 
353 pag.; «Sf. Ciril al Alexandrieis, A- 
~ tena 1933, 486 pag.; «Istoria Bisericii din 


Alexandria, Alexandria 1935, 946 pagini. — 


Tata c&, recent, profesorii Grigore Pa- .. 
pamihail si George Triandafilakis au a- “| 
dunat insemnérile defunctului istoric des- 
pre Patriarhia Antiohiei, si cu binecuvin- 
tarea Prea Fericitului Patriarh Hristo- 
for II al Alexandriei au publicat <iIsto- 
Bisericii din Antiohia», 
1951, p. XI si 1078. | : 
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“Aceasté mionumentalé opack 1517 si. pind in 1935, cuprinzind ttimpul 
@ ivstrului Hrisostom Papadopulos este ‘reorganizarii Patriarhiei, dup& ingloba- 
unic& in istoriografia Bisericii tocmai © rea regiunii in imperiul otoman, precum = __ 
pentru faptul cd subiectul ei este foarte noile disensiuni. provocate: intre orto- 


dificil de studiat, din. cauza multiplelor — docsii de origine greac& si arab&. 


Stépiniri care au trecut prin acea re- O hart& a Patriarhiei de pe timpul Pa- 
 giune, precum au fost cea bizantina, a-  triarhului Anastasie I din 518, 0 listi a 
raba, selgiuc&é, cruciaté, mamelucad, oto-— tuturor patriarhilor dintre-ariii 56 si 1981, 
| ‘Mand gi in fine francezi fapt care precum gi un indice de. nume incheie 
+«face ca materialul informativ si fie va- aceasté lucrare monumentalaé, care um-- 
/ iat gi foarte greu accesibil. Evenimen- ple un gol de mult reSimtit de cAtre cer- _ 
a a tele intemeiate pe o bibliografie informa- cetatorii istoriei din Orientul 
tiv’ bogat&, cuprind rastimpul de la infi- apropiat.— | 
 intarea Bisericii cregtine in Antiohia;in Lipsea totusi inc& o la edifi- 
35, si pind la 1935, Totusi, ceamai —+=—ciul istoriei patriarhilor vechi gi anume 
mare parte din carte, peste 950 de pa- cea a Patriarhiei Ecumenice. Aceasté lip- 
_-gini, este rezervaté faptelor pind in 1517, a fost recent inlAturat& de catre Mi- 
 _eind sultanul Selim I a inglobat regiunea, tropolitul. Ghenadie din Heliopolis, un 
in imperiul séu otoman._ @preciat.cercetétor in domeniul istoriei 
Partea intlia a lucrarii trateazi in 3 _—bisericesti, care a publicat: <Istoria 
Capitole, despre infiintarea’ si. dezvolta- -triarhiei ecumenice», volumul I, Atena 
antiohiene pind la 451, in- 1953, pg. XIII gi 445, 
dicind prima organizare eparhialaA (p. Acest volum cuprinde 9 capitole, care 
128), apoi cea mitropolitand si in fine se ocup& cu urmatoarele probleme: fn- 
_ definitivarea patriarhal4, cuprinzind tot- _—‘fiintarea eparhiei si apoi organizaréa mi- 
Odata si luptele ce s-au, dat in jurul ei tropolitan& la Bizant-Constantinopole; 
‘ntre ortodocgi, arieni, nestorieni si mo- transformarea ei in sediu patriarhal la 
Rofiziti pentru stépinirea patri- . sinodul IV ecumenic de la Chalcedon din 
@rhal (p. 418). 451; politica bisericeasc’ a imp&ratului 
Partea a doua a Jucrarii, 5 ka ‘Justinian in sec. VI-lea; framintarile mo- . 
a ¢apitole, expune evenimentele de la anul notelite si simoadele trulane; epoca isau- 
451 gi pind la 1517 (p. 419-985), indicind _—— rilor iconoclasti si raportul dintre Bise- 
a@maénuntit frimintirile monofizite ce au ‘Tica si Stat din secolul IX-lea pmi la 
| urmat Sinodului IV. Ecumenic, cu sepa- patriarhul Atanasie I (—1311). Capitolul 
monofizitilor, cu lupta pentru cele 7 trateazi despre activitatea misionarA- . 
3 capitole, cu reorganizarea Patriarhiei, “de increstinare sustinut& de Patriarhia 
ei peste scauncle sufragane Ecumenicé la sarmati, goti, georgieni 
cu inflorirea literaturii gia monahis-  azi, abasgi, alani, armeni, cehi, moravi,. 
sirian. Capitolul 6 (p. 719-812) se sirbi, bulgari si rusi. Capitolul Sse ocupa 
ocupé cu supunerea Siriei de catre eu organizarea administrativi a Patriar- 
| cw raporturile intre ortodocsi gi etero- — _ hiei Ecumenice si cu demnitarii curtii pa- 
cu iconoclasmul in Siria gi cu per- triarhale; iar ultimul capitol trateazi 
“Ja care mahomedanii ii supu- despre bisericile patriarhale <Sfinta Iri- 
pe toti crestinii sirieni, Capitolul 7° na» a lui Constantin cel Mare, <Sfintii 
rastimpul cind a restabilita Petru si Pavel» gi <Sfinta So- = 
puterea bizantiné in Siria, intre 969 fia», despre: biblioteca patriarhalé gi des- 


wade 


igh 
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1084, fapt care a adus _restaurarea sia pre citeva biserici si mindstiri mai im- 
Patriarhici si a jurisdictiei ei in regiune, portante din Constantinopole. Lucrarea 
odata cu o inflorire a vietii ‘Spiri- incheie cu un indice de nume, opt 


‘tuale. Capitolul indic& ‘noile suferinte planse si hart& arheologicé a 
ortodocsilor din partea stépipirii constantinopolitane. Volumul 2 este 
Mamelucilor, pind in 1517 (p. 882-985). Aceste expuneri sint inst completate 
“In deosebi e -subliniata situatia patriar- _ cu alte publicatii recente. Astfel 
Ioan Oxitul sub primii cruciati, ,Constantinopolei s-a ocupat in 
acestora fati de ortodocsi, deonebi R. Janin, care a publicat lucra- 
raporturile dintre ortodocsi si etero:. rea: <«Constantinopoldl bizantin, desvolta- 
Patriarhiei in vea- ris 1950, pg. 28 gi 484, cu 15 harti, iar 
Curile al XIV-lea gi al XV-lea rezultatele cercetarilor ultime 
parte a treia referi pe scur ce dintre anif. 1938 si 1950, privitoare la 
‘pumai pe 90 de, pagini (985—1075), Constantinopotu bizantin publicatin 
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1953, p, 197-214. In continuare, emi- 


nentul cercetator a mai publicat. jucra- 
rea: Geografia bisericeasc4é a imperiului 
 bizantin, Partea 1: Constantinopol si Pa- 
triarhia Ecumenica, si Partea a 2-a 


ricile 1 mindstirile, Paris 1953, pg. 17 sf 


610, cu 4 harti. . 
ce cultura bizanting a vre- 


— 


mii, este de retinut importanta lucrare a 
profesorului B. Tatakis, Filozofia bizan- 
tind, Paris 1949, pg. 324, completata de 
renumitul patrolog D. Balanos prin lu- 
crarea: Scriitorii bisericesti bizantini, din 


secolul al IX-lea gi pind in 1453, Atena 


peg. 


JOHANN WOLFGANG GOETH E, FAUST. » Sedona. In romineste de Lucian - 
Blaga. Prefaté de Tudor Vianu. Bucuresti de Stat Litera- 


si Art’), 1955, 543 pp. 


Aparitia poemului dramatic Faust a 
lui Johann Wolfgang von Goethe (28 aug. 
1749—-22 martie 1832), una din operele 
cele mai reprezentative ale geniului poe- 
tic modern, in traducerea in versuri a 

d-lui Lucian Blaga, constituie un eveni- 


ment literar de mare insemnatate pentru 


limba si cultura romina. 
| Marele poem Faust, a chrui valoare a 
- fost universal apreciat&, a ispitit, inain- 


tea traducerii in versuri a d-lui Blaga, si 


alte talente. talmiacirea’ facut4 in- 
 ceeputului poemului de Al. Macedonski, a 
urmat traducerea lui Ion Gorun (partea 


_. J-a), apoi traducerile facute de I. U. So- © 


ricu.si Laura Dragomirescu. 


“poetics, ci cel putin in chip egal una filoso- 


gi religioas&%. Socotim de aceea c& nu 


é inutil pentru cititorii nostri si scoatem 
in relief valoarea si lui 


soficé si religioasd’. 


Poemul Faust vazut zilei 


© mare rascruce, dup& terminarea revolu- 
tiei franceze (1789), cind se intorcea cru- 
gul lumii, si, din incercdrile si dibuirile 
acelui timp, se inchegau intelesuri noi 


‘pentru desvoltarea omenirii. Se ardtau 
 ‘zorile unei lumi noi, in care incepea sa 
se lAmureasci un nou sens al existentei 


umane. Goethe a meditat si realizat ope- 
ra capital4 a vietii sale, poemul Faust, 
timp de peste 60 de ani, intre 1769 si 


1832, deci de-a-lungul — sale activi- 


‘tati literare. 


Prin. bog&tia continutului si Jargirea 


| “lorizontului, Faust este un poem univer- 


Bal, ceea ce germanii numesc <ein Welt- 
gedicht» care insumeazaé toaté experien- 


ta omului. Intocmai ca Lliada lui Homer 
‘(cétre 900 a. Hr.) ca tragediile lui Eschil 


456 a. Hr.), ca Divina comedie a lui 
Dante 1321), ca dramele lui Shakes-— 
peare (+ 1616), Faust al lui Goethe con- 


centreaza in sine exerienta si concluziile 
unei intregi perioade din istoria culturii 
In ale lui 


Faust in e&derile gi lui, in ma- 


rea rat&cirilor lui, relatiile lui cu alte 


fiinte, in framintirile, intrebarile si di- 
buirile lui, in nelinistea si conflictele sgu-— 
duitoare ale sufletului lui, vedem toata 
drama modern. 


* 


Pind a ajunge sub prezentat& de 


- Goethe, geneza legendei faustice are un 


trecut lung in legendele crestinismului 


antic si medieval. Anumite conceptii teolo- 


gice izvorise de-a-dreptul din Vechiul si 
Noul Testament. — 


Poemul Faust evocé drama si destinul 


unui personaj istoric, un -batrin invatat 
din epoca Reformei lui Luther (¢ 1456) 
_ care, neindestulat si nemultumit de stiin- 


ta vremii lui, incerc’ mai intii practicile 


_ gadarnice ale magiei, apoi incheie un pact 
cu spiritul raului, prin care se lega sa-i 


incredinteze ca pret sufletul, in clipa ga- 
sirii fericirii supreme. _. 

Unul din faptele care au contribuit 
la crearea chipului caracteristic al lui 
Faust st& in legaitur&a cu persoana lui 
Simon Magul din Noul Testament, care 
a incercat s& cumpere pe bani de la 
Sf. Apostoli darul Sfintului Duh de a 
face minuni (Fap. Ap. VIII, 9—24). Tra- 
ditia crestina pastrat&a de asa zisele carti 


¢«elementine», atribuite Sfintului Clement 


al Romei (88—97), ne istoriseste cum Si- 


- mon Magul ajunge la Roma si, prin vra~__ 


jitoriile lui invatate de la spiritul raului, 
incearcé se inalte la cer in fata impa- 


Nero Dar un singur cu- 
-vint al Sfintului A 
pamint. 


il prabusi la 
Au circulat in cregtinismul antic si ai 


figuri Tegendare, aliate cu diavolul 
demonizate, cu ajutorul caruia faceau 
eruri uimitoare pentru contemporani. 


Chiar in epoca Renasterii si a Refor- 
mei, bogat& in atitea progrese ale ratiu- — 
nii, credintele superstitioase nu disparu 
sera cu. totul si cu 
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si o arunc& in chipul necura- 


erau o tema curent&. Martin Luther, ini- 
tiatorul si conducatorul Reformei protes-. 


tante, crezind c& i s-a aratat diavolul in 
timpul traducerii Bibliei in limba germa- 
n& pe peretele uneia din camerele caste- 
lului din Wartburg, unde era gazduit: in- 
tre anii 1521—1522 de principele Frideric 
Inteleptul (1485—1535), lué caélimara de 


tului, iar pata neagra de cerneala se 


 arat& pin& astazi vizitatorilor. 


Breisgau. 


Doctorul Faust a trait cu sdevirat in 


- Germania, la sfirsitul veacului al XVI-lea, _ 


intre 1480—1540. Au incercat unii s& pre- 


cizeze locul sale la Knittlingen 
(Saxonia) si al 


cunoscute comentarii faustice (Goe- 


thes Faust, 4 vol. 1902), crede ca au exis- 


tat patru centre in Germania prin care 


¢ ni s-au transmis stirile despre doctorul 


Faust. Unul dintre aceste centre este ora- 
sul Wittenberg, centrul Reformei pro- 


testante. Intr-un catalog al Universitatii 
din Wittenberg, sub data de 18 ian. 1518, 
- este trecut numele unui Johannes Faust 
din Miihlberg. Melanchton, adeptul si co- 


laboratorul lui Luther in miscarea Re- 
formei, se pare s&-l fi cunoscut, caci in 


povestirea lui, transmisi de Johannes 


unele 
Faust. Cea dintii e publicata de tibrarul 
Johannes Spiess in 1587 la Frankfurt am 
_ Main. In 1593, a urmat o a doua parte > 
atribuita unui Cristoph Wagner. Aceasta 


Manlius (Mennel), autor al unei culegeri 


de anecdote intitulatéa «<Locorum commu- 
nium collectanea», 1562, vorbeste despre 
un aventurier, Johannes Faust, care 


ru la un moment dat in Wittenberg si se 


l4uda cu ispravile sale vrajitoresti (Tudor 
_ Vianu, Prefata la opera Faust, p. 9). 


De la sfirgitul secolului al XVI-lea, apar 
carti poporane cu legenda lui 


publicatie constituie materialul brut din 


. @are s-a inspirat Goethe. In 1592, a fost 


publicata la Frankfurt o traducere en- 


a poemii faustice poporane, Din a- 


ceasta, s-a inspirat probabil Cristopher 


Marlowe (1564—1593), contemporanul 
lui Shakespeare, cind a scris tragedia: 


Tragical history of life and death of doc- 


tor Faustus (—Istoria tragic& a vietii si 


mortii doctorului Faust), reprezentaté in 


1594 si publicaté in 1604, dupa moartea 
autorului (T. Vianu, Prefata, p. 15). 


Gotthold Ephraim Lessing (1729—1781), . 


din cei mai de seam& indruméAtori 


ai literaturii germane in epoca lumintlor, 


4 


@ supus tragedia lui Marlowe unei evo- 
lutii hot&ritoare, dindu-i o semnificatie 
cu totul deosebita decit aceea a cartilor 
poporane. In dou& rastimpuri ale creatiei 


mortii la Staufen in 
Kuno Fischer, autorul seine dintre cele 


"gale, in 1758 si 17671768, Lessing a in- 


cercat de a dramatiza tema faustica, dar 


nu mai meni lui Faust un sfirgit care-1 


duce la condmnare, ci la mintuire. ) 
Aceasté tema a fost reluat& si adincit& 
de Goethe. La el, motivul faustic s-a im- — 
bogatit cu o form& noua si cu o inata 
semnificatie, fiind ‘pus in legétur& cu una 
din cele mai nobile aspiratii ale 
de totdeauna: doerul dup& fericire si min- | 
Trei sint ispitele care ademenesc pe 


om cu o putere irezistibilAé, dup& concep- 
& inspirata de conceptia rer 


pasiunea gtiintei, a cunoasterii atot- 
cuprinz&toare, pe care a avut-o dintru in- 
ceput prima pereche de oameni. Dumne- 
zeu poruncise lui Adam si Evei s& nu ma- 
nince din pomul cunostintei -binelui si 
raului, caci vor muri (Gen. I, 17).:Dar | 
diavolul, atitind curiozitatea Evei si im- | 
pingindu-o spre pdcatul mindriei, ii spu- 
se: «In ziua in care veti minca din el, 


_ vi se vor deschide ochii si veti fi ca Dum- 


nezeu, cunoscind binele si raul» (Gen. 
III, 15; Citat si de Goethe, Faust. p. 110), 


trad. D-lui Blaga). 


2) pasiunea placerilor, alergarea conti- 
nu& dupa frumusetea fizicA si 

3) pasiunea puterii, pasiunea nefarmu- — 
rité de stapinire, pofta lucifericé de do- 


tninatie, lipsiti de ma&surd gsi margini. 
‘Nici Domnul Hristos n-a sc&ipat neispi- 
tit de diavolul cu aceast&é pasiune, care 
_ framint&é pe om. Diavolul a dus pe Lisus 


in pustie, pe muntele Carantaniei, si-i 
arata toate imparatiile lumii, spunindu-i: 


«Iti voi da toata stapinirea si slava aces- 
- tor imp&ratii... Dac& dar, Te vei inchina 
-{naintea mea, toata va fi a Ta» (Mt. IV, | 
9; Luca, IV, 6—7). Problematica intregit \ » 
existente umane e concentrat& in pcemui 


Faust, in cadrul acestor dimensiuni uni- 


-versale ale sufletului omenesc. 


Faust, dintr-o persoana istorici, devine 
o fiinta reprezentativa umané -—— in su- 


fletul ciruia se succed aceste trei pasiu- 
ni, cu ajutorul carora diavolul vre@ sa-I 


coboare pina la nivelul brutei, pentru a-} 
face si-si piardd sufletul. In formatia 
sufleteascA a lui Faust au intrat ele- 
mentele culturii cregfine antice si mecie- 
vale, framintarile religioase ale Reformei, 
optimismul si increderea Renasterii in 
puterile creatoare ale omului, setea ei dé 
stiinté si cultul ei pentru natura fru- 


culturii antice. 


,Dupi <Prologul in teatru>, 
propriu zisi incepe cu «<Prologul in cer> 
(pp. . Elementul supranatural e 
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despre c&rti gi reviste 


in ‘tot cuprinsul poemului. Se 


simte bine aci inriurirea prologului cartii 
Iov din Vechiul Testament. Ca gi in car- 


tea Iov (I, 6—12), Dumnezeu ne este 


infatisat inconjurat de Ingeri, care pro- 


glavesc frumusetea creatiei. Dumnezeu a 


ingaduit prezenta diavolului, a spiritului 
negatiei si al raului, pe ling&i oameni, 
pentru a avea un stimulent in n&zuinta 


Jor spre realizarea binelui. Increzdtor in 


aceasté nazuinté nobild, sidita in fiecare 
om, Dumnezeu incheie o prinsoare cu spi- 


gitul negatiei, cu Mefistofel, menit& 


dovedeasc& mai intii nobletea aspiratiei 


-fundamentale a omului spre adevar, bine 
:- gi frumos, apoi biruinfa omului asupra 


raului, in ciuda tuturor pasiunilor si ispi- 


telor inselatoare. Ca exemplu uman al 


- acestei experiente, care isi are inccpuir. 


in cer printr-o prinsoare faicut&é intre 
DumnezZeu si diavol, dar se realizeaza in 


conditiile existentei umane, e ales b&tri- 
fel: 


<Activitatea omului atit de lesne 


lincezoste, 
-.Odihna el prea grabuic si-o doreste. 


care atita 


Pe unul care, dest diavol, nevoit e s& 


ecreeze» (p. 45). 


@unoasterii, cu setea gstiintei. Nimic nu-l 
- Multumeste dintre stiintele cunoscute, in- . 


cit nu-si mai gaseste linistea sufleteasca. 


_ Faust nu vrea o cunoastere aparenta, ci 
n&azueste s& ajunga pina la izvoarcle vie- 


fii gi s& infeleagaé esenta lucrurilor, dar 


«Am studiat cu rivna; ah, filosofia 
_ Din scoarfa-n scoar{a, dreptul, medicina, 


Si din pacate chiar teologia 


 Arzind de zel, 


Si iati-m& acum un biet nebun, 
Cuminte ca si. mai-nainte. 


fata semenilor sint magistru sau 


chiar doctor, 
De-atitia ani infelepciunea o incerc, — 
~ Imi port de nas discipolii | 
De-a curmezisul ‘sau in cerc. : 
(p. 49). 


Faust reprezint& un exemplar de rebe- 
liune titanicé. Pierderea credintei fl duce 
la trufie, desnadejde, blestem si lips& de 
masura, asemfnatoare lui Lucifer. In 
plimbarile sale cu Mefistofel, Faust afla 


caderea lui Lucifer, si recunoaste in soar- 
ta acestuia soarta sa, incit fl podideste 


nul doctor Faust. Domnul motiveaz’ ast- | 


plinsul cdintei. Cuprins de elanul unei 
cunoasteri universale, care s& imbrati- 
seze intreaga natura si viata, Faust vrea 
s& cunoascé sensurile bucuriei celei mai 
inalte si ale durerii celei mai 

faré ins& s& reuseascd. Atunci el ia hot&- 
rirea s& se otriveascd pentru a se eii- 
bera de legiturile trupului, care sint o 


_ piedic&é spre a p&trunde pind la izvoarele 


vietii si a pricepe esenta lucrurilor. Dar — 
in momentul ducerii la gur&é a cupei cu — 


 otravé, aude sunetele clopotului din do- 
gsi cintecul corului: 


<Hristos ‘a inviat 
Din groapa de lut. 
Fericit iubitorul 
Care-a trecut 
Prin marea incercare 
‘Mintuitoare!> (p. 63). 
Faust s-a abatut de la gindul otravirit. 


Experienta amagirii sufletului siu cu pa- 


siunea cunoasterii atotcuprinzditoare n-a 
-eusit. Atunci Mefistofel, diavolul, apa- 
re in fata lui Faust sub infitisarea unui 


dasc&l medieval de scolastic4é (p. 83), si, 
folosind cu viclesug nazuinta sufletului 
uman spre frumeos, fl incearcé cu pofta 


placerilor de tot felul si cu pasiunea iu- 
birii, care inlantue sufletul uman si mai 

puternic de cit n&zuinta spre cunoastere. 
Aprins de curiozitatea gustarii placerilor 
si desfatarilor terestre, Faust incheie cu 
Mefistofel un pact prin care se invoeste 
ca, in clipa cind, cuprins de fericirea su- - 
premd,. va striga: clipd, ramii, esti 
atit de frumoasa>» — <Werd’ich zum Au- 
genblicke sagen: Verweile doch, du bist 
so sch6n>, clipa aceea s& se opreasca, iar 


diavolul s&-i ia sufletul (p. 97). 


Inc&é de mai inainte, din timpul cind 
Faust era framintat de chinurile si pa- 
siunea cunoasterii, dorea el sa fie 


«Eliberat de chinurile mintii 


De fumul, de funinginea stiintei» (p. 50). 

«Cunoasterea! Ce nume poarta 

Ast prunc si unde mi-i? oe 
Putinii care-au cunoscut ceva.., 


‘Descoperindu-si gindul si simtirea, 


Au fost sau rastignifi sau argi de vil> 
| (p. 58). 

Este aci, desigur, o aluzie la rastigni- 

rea Domnului Hristos care a suferit pen- 


tru adevadrul descoperit oamenilor si la 


filosoful Giordano Bruno, pe care Bise- 


rica Romano-Catolicaéa l-a condamnat sa 


fie ars pe rug in anul 1600. 
Nemultumit de stiintéi, Faust, la in- 
demnul lui Mefistofel, se va. deda patimi- 


tainele in ou cerul siiadul, aflide firli si pasiunii tubiril. 


«Stiintele imi pricinuesc profundd great& 


> 
> 
q 
‘ 
& 
\ 
4 
+ 
4 
‘ 
< 
> 
an 
, 
7 
2 
WES 
A, 

ithe 
ins 
at 
q 
> 
| 
at 
ar 
BE: 
ty 
x 
» 1 
: 
bat 
3 
with 
1 
4 
& 
§ 
d 


% 


musetea feminin& si diavolul ii promite- 
| cele mai frumoase femei. Inima lui Faust 
tremur& de curiozitate si bucurie. (pp. 

128-141). Un moment Faust pare ca isi 
_ g&seste fericirea in ardtarea gratioasa sl 


| Vreau pieptul s& mi-1 dau de-acuma 


si-1 cuprind in mine adincul 


Si-adun in mine tot ce-1 tot ce-i 


vaer, 


S& mi Lirgesc ca omenires, m3 zbat 


si s& veghez, 
Asemeni ei, Ia urmé, insumi si | 


_ maufragiez> (p. 99). 


Faust trece experienta placerilor. 
Ii sint infatisate mai intii josnicele pla- 


ceri ale betiei in pivnita dela Auerbach din 
Leipzig, dar la 


sfirsit fuge desgustat de 
ele (pp. 111—128). Intinerit in buciatiaria 
vrajitoarelor, Faust se aprinde dupa fru- 


inocent&é a Margaretei. Vr&jit cu totul de 


farmecul iubirii, Faust vrea se cisd- 
toreascé. Dar pentruca in dragostea lui 


curaté pentru Margareta incepea sa in- 


vingé n&zuinta inalt&, ideal, a sufietu- 
Jui-omenesc catre sublim si fruntos, Me- 
fistofel, vazindu-si periclitaté prinsoarea 


incheiaté cu Dumnezeu, rupse brutal 


 aceast4é iubire curata. Cit de inocent si 
eurat ne apare sufletul Margaretei in iu- 


birea ei pentru Faust, cit de negovielnica 


yp credinta ei in puterea lui Dumnezeu si | 
- {n milostivirea Sfintei Fecioare! Cu o pu- 
tere intuitiv’ inegalabila, pe care fti-o 
poate da numai iubirea, ea a patruns — 
pind in strifunduri sufletul framiatat al 
- Jui Faust, iar intrebarile ei despre cre-_ 
dinté si practicarea ei, zguduie pina 
{n adincuri. Ea il intreaba: | 
<Dar cu religia cum stai? Spune-mi te 
frog? 
Om negriit de bun esti ta, dar mi se pare 


Ca nu o pretuesti prea tare... 


La Liturghie si la spovedanie 
De mult tu n-ai mai fost. 
In Dumnezeu mai crezi?» (p. 181) 


a observat iubirea 


 toare a lui Faust si nu-i mai ramine de- 
git ajutorul lui Iisus si al Sfintei Fecioa- 


ré, Mergind in domul vecin, dupa ce 
potions flori proaspete in urcioareie dio 
fata statuei Maicii Domnului, ea -nge- 


munchie cu smerenie gi-i adreseazi in 


crimi o rugaéciune  patrunzatoare: 


¢Ach du der 
Antliz gnidig® meiner Nots 


mea», versuri redate = romineste de 
astfeli 


Mefistofel face din Faust ucigasul lui 
. Valentin, fratele Margaretei, iar Marga- 


fata mortii apropiate, prin zbuciumul si 
framintarea sufleteasci a Margare“ei, 


terea bun&tatea lui Dumnezeu. 


Ta sint, Taté! Mintuie-mi, Tata! 
Voi ingeri, cetelor senine; 


ea e mintuité datorité pocainfei ei. 
poemului, numité tragedia Margaretel. 


~-gorii si simboluri, imprumutate din cul- | 
clasicé greacé, La inceput, aflam 


- nantele goale. Apare Mefistofel cu banc- 
note gi incearca sa-l salveze (pp. 247—. 


eind peste domnia regulelor rigide ale uni- 
In teatru de clasicismul francez, prin*r-o 
gintez& uimitoare, Goethe, uneste epoca’ 

antica cu cea moderna. 


tofel in regiunea «mumelor>, a <prototi- 


unde doreste sa fie adus& frumoasa Elena 


lumea greaci. 
| lul de armonie al 


Proslivirea antice era in gin- 


tu, cea bogata in dureri, apleact-\. 
fata cu milostivire spre nenorocirea 


<Apleaci-fi fata, 
_ Indurerat-o, te 


In cele din urma, prin vicleniile sale, 


reta, acuzats de crima& de pruncucidere, 
dusa la inchisoare, isi traeste ultimele 
momente din viaté cu mintea ratacita. In 


strabate nemarginita ei incredere in pu- 


tinindu-m4 sub seut!» 
288). 


‘Margareta tsi sfirsitul in bratele lui 
Faust, in timp ceo voce cereasc4& declara 


Cu aceasta se incheie prima parte @ 


Parted a doua a poemului e bogat’ in ale- 
pe Faust la curtea unui impdrat cu fi- 


299). Imparatul doreste s-o vada pe fru- 
moasa Elena, regina Spartei, incit Faust 
are ocazia s& strabat& lumea veche, Tre- _ 


tatii de mdsur&, de timp gi de loc, impuse | 


In chip alegoric, Faust e dus’ de Mefis- 


purilor> fiintelor si lucrurilor, acolo unce 
se gasesc tiparele eterne ale reaiitatii, 


din poemul homeric (pp. 300—319). Este 
desigur aci inriurirea puternicé a filoso- — 
fiei lui Plato. Sufletul lui Faust se aprin- 


de de dorinta aceleia care intruchipa ar- 


monia perfecté dintre spirit si materie in 


Frumusetea senind a: antichit&tii Si idea- 
al vechilor greci.a ispitit — 
societatea germana din timpul lui Goethe. 


direa n tilor germani o incercare 


= 
\ 
be 
> ° J 2 
4 
dureroase 
44 
a 
d 
e 
« 
Be 
‘ 
“Sk 
4 
3 
4 
> * 
4 
we 
Je 
a 
4 
- 
3 
+ 
\ 
» 
4 
4 
‘ 
A 

or 


— 


lumii germane, care ciuta in timpul 
dul Goethe s& obtin& o noud armonie 


-omului cu natura, pacificarea si unitatea 
interna a omului prin reinvierea idealu- 


gree despre frumos si bine «Coloca- 


gathia» — 


 Ceea ce obtine Faust, insii, numai re- 
 flexul inconsistent: al Elenei. Atunci .el 
{gi pierde cunostinta si Mefistofel fl duce 
: {in vechea lui camera de lucru, unde re- 
_gasegte pe servitorul Wagner, scum 
reputat savant. Ajutat de Mefistofel, 
Wagner reuseste si creeze intr-o fiold, 
prin procedeele alchimiei, o fiinfé vie, un 
om de mici dimensiuni, un <homunculus>, 
care detine o gtiint&é vasti. Faust e tran- 
gportat: din nou vrajitoreste in Grecia, 


unde demonii antichitatii s-au adunat in- 


_tr-o noapte valpurgicé pe pajistile The- 


saliei. La aparitia frumoasei Galateea, 


intruparea frumusetii corporale, fiola 
homunculus se sparge si -creatia artifi- 
a lui Wagner se risipeste in mare. 


Sufletul lui Faust o caut& mereu pe 


frumoasa Elena. Ea apare la Sparta, in 


_agteptarea sotului ei, Menelaos, dar in- 
 spaimintaté de Mefistofel, infatisat acum 
‘sub chipul lui Phorkias, c& regele vrea 


go omoare, ea se refugiazi la Faust, 
.@are ne apare ca un stapinitor din Nord. . 
| » Din insotirea lui Faust cu Elena se naste 


Euphorion si Faust ajunge la punctul cel 
mai inalt al innobilérii sale. Insotirea lui 


Faust cu Elena e alegoria unirii idealului 


"despre sublim gi frumos al anticilor ct 
-acela al evului mediu si Renasterii. idila 
_ anticé a iubirii cu Elena; ins&, se sfir- 


geste tragic prin moartea lui Euphorion 
(pp. 330-459). Aceasta inseamna Goe-— 
the a tinut s& ne arate c& insugirea sin- 
guraé a idealurilor de armonie gi frumos 
gle societ&tii antice, nu mai poate multu- 
‘mi pe omul 
_promotorii Renasterii si unii din contem- 


modern, asa eum au gindit 


sii. 


1 


Dup& disparitia ‘tragic& a lui Eupho-— 


-Tion, Faust ne este transportat in Ger- 
mania, ca st&pinitor al unui tinut intins 


de-a lungul méarii, pe care l-a cucerit | 
~ prin razboi de la un imparat, cu ajutorul 


lui Mefistofel (pp. 461-500). 
Mefistofel fi pune inainte a trei mare 


‘pasiune a sufletului uman: pofta de sti- 
pinire si putere. Dar Faust nu vrea, ce 


stipinitor, si-si satisfac& orice dorinta, 
cum fi propune Mefistofel, nu aspiré 
tre glorie, ci. citre fapt&. In zare se 


‘mouregte un tinut mereu inundat de apele if 


marii, mereu supus elementelor naturili. 
Aci giseste Faust teren propice pentru 


Din vechea paragin’ a creat, prin efor- 
tul @ mii de oameni, o tara infloritoare. 


‘Dar zarea este inchisi. de.o colina pe 


care, intr-un t 


nume 


vidiu. Faust. porunceste lui Mefistofel s& 
mute pe batrini. Dar Mefistofel, exage- 
rind dorinta lui Faust, d& foc cdsutei, iar 
bitrinii tsi gisesc moartea acolo. O tris- 
tete adinc& apasd sufletul lui Faust, in 


fata despotismului, a injustitiei si vicle- 
—niei savirgite de Mefistofel (pp. 500-515). 
_Atunci apar lui Faust patru§ 
: Lipsa, Vina, Nevoia si Grija. Faust le in- 
chide uga, dar in zadar; Grija il ur- 


meaz& induntru, stercurindu-se pe gaura 


cheii (pp. 515-520), . 


Grija este insotitoarea oricirei activi- 
nesti. Lungul drum al experien- 
telor lui Faust e aproape de sfirgit, Din 
sufletul séu dispare orice neliniste, fricd 


_ gi turburare, se risipeste impra&siterea si 
framintarea, si 
sufletului. Suprema clip& a fericii se a- 


unitatea nobila a 


propie. 


beste, Dar ce lumina puternicaé fi nava- 


legte in suflet! Trecind prin experientele 
vietii, prin framintadrile si ingélaciunile 


ei, i se dezviluie sensurile ei supreme, 
sensurile cele mai inalte ale existentei. 


Trecind prin toate incercarile gi dibuirile 
caracterul sau a 


Faust recunoaste acum c& vailoarea 


viefii fn realizare, in fapt&, in actiu- 
nea continué pusaé in slujba oamenilor. 
dobindeste elementele de intelegere 


gsi apreciere pentru omul consacrat bi- 
nelui gi creatiei sociale, pentru activita- 


altora. 


- deamn& pe muncitori s& sfirgeasci mai 


repede digul dinspre mare, pentru a 
smulge terenul furiei valurilor. In clipa 
aceasta in viziunea poporulul 


activ gf fenicit, care va trai pe terenul 


ufig de tei, se aflA cisuta 
unei. fericite perechi patriarhale, batri- 
nul Philemon gi sotia sa 


imprumutate din Metamorfozele lui O- — 


cistigat in adin- — 
cime si a dobindit tras&turi noi. 


tut de realizar, pentru ul de 
si muncé, 


tea desfigurat’ spre binele gi fericirea 
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 totcuprinzitoare, niciin satisfacerea 
cerilor, nici In pasiunea’ st&épinirii si pu- 
‘terii, ci In nazuinta de totdeauna a omu- 


de clipé, e munca productivé pus& cu e- 
fan eroism fn serviciul omenirii. 


_ merit&é viata, libertatea — acela nu- 
[mai 
Ce aiinic le ne-ncetat>. 
528). 


ini Faust tsi dobindeste mintu- _ 


irea datoritdé eternei lui nAzuinte spre 


devar, frumos gi bine, gi urc&, prinir-o 


lume de simboluri, in gloria 
Corul cinta: 


der 


[welt von Bosen: 
“Wer immer strebend ‘sich bemiiht den 


[<kénnen wir erlésen> — 


_<Nobilul membru al lumii spiritelor a 
[schpat de rau: 


Cine necontenit nisaind se stridueste, pe 


[acela putem mintuim>. 
au fost redate in romi- 


«Salvat de e duhul 
strabéitut vazduhul 

«Cine cu zel s-a straduit, 
(p. 537). 


Ay 


| cum s-a putut remarca, 
. desfasurare a tragediei Faust, e puternic 


- influentata de gindirea crestina. Atit teo- 
_logia ortodoxa a Rasdritului, cit si teolo- 
gia romano-catolicé invat&é mintuirea 


. ge obtine prin credinta si fapte bune. In 


. poemul Faust, se reliefeazi puternic as- 


pectul omenesc al actului mintuirii. Efor-— 


turile omenirii in drumul ei spre mintu- 


--ire, care rataceste;.in timp ce lucreaza, 
- daw trebuie s& lucreze gi s& creeze, s& re- 

-alizeze binele, pentru a-si gasi linistea 
$i fericirea, capata o inalta semnificatie. 


Faust, caizind in noianul atacirilor, 
s-a departat de credinta, dar, nobila na- 


binelui fl ajuté s& biruie amérdciunea 
ratacirilor, il rat yg din nou de Dum- 
nezeu: sie mintuit, 

Inteleptul.. regele iudeilor, 


s& piardS credinta in Dumnezeu, a 
* facut, cu multe secole inainte expe- 
 Fienta umant a lui Faust. A fost setos 


cumoastere si intelepciune, s-a bu- 


eurat de plicerile.si frumusetile lumii, 


ta sfirgit, cind mintea inteleptulut a pri- 
peste toate, 


. Mi-am strins 


de 
imparati gi 


adus 


el (Heel. 8). Am liudat petre- 


vegniek> (Kecl, XII, 5). 


ge 


bine in sufletul reugind maécar 


in ultimele-momente ale vietii s& realize- 
binele ‘pamint, a dobindit 
rea. 

Ideile filozofice gi din ‘poe- 
peer ‘Faust; expresiunile bogate in conti- 
nue $i semnificatii, frumusetea lui poeti- 
_ ¢&,. muzicalitatea intern’ a poeziei ger- 
_.Mane.in creatia neintrecuta nemurito- 
_ rului Goethe, expresiile tipice germane, 
n-au fost ugor de redat in versiunea ro- 
Dar eforturile d-lui Lucian Blaga 


‘au fost incununate de succes, d-sa a 


reugit ne dea o verstune clara, atrac- 
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ucurie, delectare gi indltare sufleteasci, 


i 


ig 


Insert dempre reviato 


dania d-sale merité toate elogiile. 
Cititorii nogtri vor avea o deosebita 


<itind nemuritoarea oper& a lui Goethe 


-Blaga,- care. vor: gi simti 
zbuciumul gsi framint&rile sufletegli ale 


lui Faust, si nobila lui aspiratie spre rea- 


lizarea binelui, prin care gi-a dobindit 


Diac. Asist. PULPEA 


“<SARACIA GINDIRII CATOLICE ACTUALE>. Note pe marginea «Cata- 
fogului general al carfli catolice in Italia». 


Ultimul «Catalog general al cartii ca- 


in Italia» cuprinde o pretertioasa 


culegere. de lucr&ri a 100 case de 
gspecializate in opere cu caracter religios 


Bau in orice caz, «de sigura provenien- 


t& catolici>. Dar, din statisticile care 


vorbesc despre cele 10.000,de noi titluri 
cu care se imbogateste pe viitor produc- 


‘ {ia librariilor, italiene, se vede c& rumai 


@-mic& parte, 10%, raspunde unei -ce- 


rinte formulate de editorii catolici; res- 


gilit constate — si aceasta cu mult& 


— numai 70% din conti- 


nutul lor este de <inspiratie catolicd>». 


din datele unei recente reuniuni 

. Comitetului executiv al «Unfunii perio- 

-dicelor italiene» rezulta se publicé in 

._Italia nu mai putin de 7000 periodice si 
dintre acestea, ca avind un continut 
__ €religios, filozofic si pedagogic» sint ca- 


-talogate doar 697 titluri. Raminem, deci, 


de editur& nu trebuie s&4 ne impresione- 

. este vorba, fara indoialé, de o deose- 
_bitd rivnd editoriala gi ideologicaé, pe care 
nu vrem, s& o subevaluam, dar a carei 
importantaé nu poate fi stabilité nici dupa 
. procente, nici dup& tonele de hirtie tipa- 
rita. Nu prin aceasté productie — oricit 
ar parea ea de impundtoare — va putea 
Biserica Romano-Catolicéa s& exercite in- 


tot la acel aproximativ indice de 10% 
care l-am«constatat maisus, 


mare de reviste si de case 


fluenta si controlul asupra gindirii 


a@celei parti din populatie, care accepta 


directivele sale in morale si 
religioase. 


Primul lucru care izbeste cind iesi-din~ 


cimpul datelor statistice a acestei cule- 


geri, este extrema saracie a gindirii ca- 
tolice italiene, atit in ceea ce priveste 
originalitatea cit si striduinta de a avea_ 
« mnMeap&arat rezultate in arta si in diferite - 
domenii de cercetdri. Aceastaé afirmatie 
mu are un caracter ofensator: ea este o 


constatare care porneste din insdsi buna- 


‘vointa gi sinceritatea acelor intelectuali 
care cauté sé se ridice deasupra 


itismului. Intr-o tara ca Italia, care de 
mai bine de opt ani e guvernaté exclusiv 
de un partid catolic, iar mai inainte a 


trait doudzeci de ani sub dictatura fas- 
_cisté, in care timp a fost proscrisa orice 
alternativa culturalé decit cea «catolicaé», 


nu exist’ un singur mare romancier <ca- 
tolic>, un singur poet <catolic»>, un singur 


Cine cunoaste, in afaré de membrii 
congregatiilor mariane gi ai cercurilor 
parohiale, numele autorilor de povestiri 
care umplu paginile cataloagelor confe-— 
sionale si ce influent&é au exercitat aces- . 


tia nu numai in lumea culturalad, dar in 


iasasi formarea intelectualé a credincio- 
silor catolici? Unde sint in Italia, Geor- 


‘ges, Bernanos, Francois Mauriac, T. S. 


Eliot, sau ca s& coborim o treapté mai 


-. jos, Graham Green gi Evelyn Wangh, 


care exprima — cu unele lipsuri si unele 
rezerve — gindirea catolic&é din Franta 


gi Anglia? Italia contemporand are scrii- 


torii si poetii sii, ginditorii s&i; dar ei se 
migca pe alt plan, reflecté alt& realitate, 
de multe ori ostilA Vaticanului si merg, 


altii, si ingroase paginile <In- 


dex librorum prohibitorum», din care mai 


mult de o treime este alimentata de nu- 
me de autori ai catolicismului italian. 


Este greu de conceput cd ar putea e- 
xercita vreo influentéa asupra culturii 


_ italiene, fraze stupide cum sint cele scri- 


se, bundoara de cardinalul Schuster si 
publicate in «Italia»: «Cit va fi lumea, 
‘ume — vor fi mereu bogati si s&raci... 
Dumnezeu a ldsat si siraci si bogati, ho- 
tarind ca unii s& aiba nevoie de altii...>; 


Sau” ca vulgara conceptie publicaté de 


«La fierra letteraria> din 31 mai 1953: 
<Cine se naste sanatos si cine bolnay. 
cine frumos gi cine urit, deformat sau — 
atletic, inteligent ori prost.... asa ra- 
mine...>. 

Nu din intimplare am vorbit despre 
séracia intelectuala; trebuie s&i subliniem 
ca acesta este adevarul si exemplul ce 
l-am citat probeazad, in chip brutal, ca 
acest adevar-e un fenomen de slapiciuns 
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Ortodoxia 


fuenta-ce poate s-o exercite asupra lumii 


‘culturale italiene un ‘asemenea fel.de gin- | 
dire ce-si gaseste expresia in sute gi sute 
de mici povestiri;. poezioare, in’ jurna- 
lase, reviste pentru copii si tineret, in 


aga zisele <esseuri» critice si filezofice, 
se identificd cu propaganda. stéruitoare 
_ cu campaniile obscurantiste duné dé 

dusmanii pacii si ai progresului. 


Un al doilea lucru~care izbeste in- exa-~- 


minarea revistelor si -_productiei.editoria-— 


catolice este capitularea completé fata 


_ tendinfele cosmopolite, antinationale. 


--Unul dintre aspectele (chiar dac& n-ar 
cel mai important), a acestei: capituldri_ 
‘este enorma multime «tradticerilor> 
cartilor si articolelor aproape «totdeauna 
alese dintre cele mai josnice, in- compa- 
-vratie cu operele originale ale: autcrilor 


Ftalieni.-O dovad& in acest sens o consti- 


tuie nenumiratele reviste .catolice, care 


ciupercile dup& ploaie, ca <Se- 
Heslone>, sau adaptarea vechilor periodice 


«Mission>, care, in forma si 
deosebeste cu nimic de © revista-magazin 
american sau americanizat; sau continu- 
‘tul razboinic ‘si barbar al 
lage’ pentru copii. | 

Un ultim aspect pe care dorim ‘sal 
‘Bubliniem ‘In aceast& scurté dare de sea-— 


‘este lipsa aproape' totalé in produc- 


‘tia literar& si in publicistica romano-ta- 


tolic& din ultimi ani, a elementelor tipic 
religioase, in domeniul dogmatic cit 


“$i al studifior istorice, precum si faptul 


in prézent catolicismul italian n-are 
ginditori. originali, n-are  teoreticieni, 


cercet&tori in domentul trecutaluil, 


n-are traitori ai preceptelor evanghelice. 
‘Einorma majoritate a oamenilor de cul- 
tur&, chiar de formatie catolica, tréiesc 
fn afara credintei sau intr-o chinuitoare — 
indoiali. Nu exist& in lumea intelectuala 


italiand nici o doriit’ de cunoagtere pen- 
tru istoria originilor crestine, peniru tex- 


‘premiati, dup& ce au citit aceste | 
-Numai c& nu vor si mai aud& de ele, dar 
cauté ea -dispretul lor pentru ele sf fie 
| 
| elrtii catolice nu poate fi biru- 
ite cu cataloage bogate, cu premii’ pue- 


larea acestei’ dorinte, conducdtorii cre- 


studierea si difuzarea <cuiturii> fn care 


se face apologia. razboiului atomic: ‘sau 


cu «studii> care Incearc& s& conving&é lu- 


mea si se intoarci la orinduirea evulul 


gustin; Iéronim, Clement Alexandrinul 


“gi alti véchi si noi autori eregtini, 
‘pe care ehorma majoritate a catolicilor 
-culti-din Italia: continua «s&-i ignoreze. 

. Pentru-.a face ca literatura lor <religioa- 
imbibaté: mai mult sau mai putin 


cu <«catolicismul»> american, s& fie citita, 
conducatorii clericali italieni organizeaz&i 


 «$atamina cartii> si tincurajatoare pre- 
‘mii pentru tineret; dar rezuitatul acesto- — 


ra este constatat cu améra&ciune chiar 


de revista <Vita e pensieroy in numaérurl 
«<Tinerii 


siu pe ianuarie 1954, astfel: 


Criza 


wile si concursuri literare de: orice fel. 


liene de dup& razboi, nu e in raport cu nu-. 
al productiei editoriale catolice. Ea se 


neindoios gi prin carte si revis- — 
dar are in deosebi radicini mult mai 
--adinci; criza acestei influente se iden- 


tific& cu procesul crizei lor generale, de- 
terminate in lumea occidentalA de im- 


-dinciogilor catolici fiind ‘preocupati-° 


Casa de editura lonezi | 


libertate, religioas’, a difuzat in | 
ani foarte'numeroase scrieri ale lui 


méarul mare al publicatiflor perivdice si 


_Influenta pe care catolicismul se stridu-. 
ieste' s-o exercite asupra societatti ita- 
_ liene gi, indirect, asupra culturii. ita- . 


potrivirea mereu crescind&’ a popoarelor 


Pr. 


fat& de cei-ce propoviduiese rizboaie de 
exterminare gi aruncarea omeniri: | 
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SARBATOARE x !NTREGH ORTODOXII 


_ INSEMNATATEA FESTIVITATILOR NOASTRE BISERICESTI 


Indeplinirea cole: orinduite de Sfintul Sinod cu privire la generalizarea 
in Biserica Ortodoxa Romina a cultului unor sfinti, ale cdror moaste se ga- 
‘Sese in {ara noastra, precum gi la inscrierea in tindul sfintilor a unor vrednici | 
ierarhi, monahi si credinciosi din neamul -nostru,.in octombrie 1955, a luat 
proportiile si semnificatia unui eveniment bisericesc ortodox deosebit de im- 
portant péntru noi si pentru Ortodoxie. 


 Faptul a produs pe de o parte o a cre- a 


_dinciosilor nostri, pe de alta a facut martori si partasi la praznicul nostru 
duhovnicese venerabili si distingi_ delegati ai Bisericilor Ortodoxe surori. 
una $i alta a adus bucurie gi cinste Bisericii si neamului rominese si a dovedit 
din partea ierarhiei noastre, in frunte cu Prea Fericitul Parinte Patriarh 
Justinian, o dreapta si laudabila infelegere a unui moment‘ religios ortodox 
intern si extern, a carui realizare nu numai a implinit,.ci si a intrecut astep- 
tarile noastre si ale oaspetilor nostri.:Eram desigur doritori $i bucurogi sa ve- 
dem ‘sosind mai multi chemati inca, dar vizita celor care au putut veni ne-a 


oO mare multumire si mingfiere. 


Prin aceasta, sarbatorile noastre dint au interesat, 
tiiectiiat si edificat nu numai Biserica Ortodox4 Romina, ci si Bisericile Orto- 
doxe surori, a caror prezen{a la sarbatoarea noastra a dat mai multa stralu- 


Cire si important’ solemnitatilor, a strins si legdturile sufletesti dintre noi 


gi. fiecare din ele, ca si legaturile dintre ele. Faptul este sub ambele aspecte _ 
_-vreédnic de inscriere in cartea de aur a Bisericii Ortodoxe Romine la anii 


Credincios duhului traditiei crestine ortodoxe, poporul nostru a tinut 9 
| fine in mare cinste pe sfintii Bisericii'sale . | 


‘De cind voevozi si credinciogi evlaviogi au dobindit, cu rugaminti sta- 


ruitoare si cu sactificii, moastele unor sfinti din tara vecind de peste Dunare, 


* sau din alta parte, si le-au asezat in biserici catedrale, evlavia credinciogilor — a 


le aduce prinos de lauda gi rugaciuni pentru ei si pentru intreg poporul drept- 


 eredincios. Cultul Cuvioasei maici Parascheva de la Iasi, al sfintei mucerife 


_- Filofteia de la Curtea de Arges, al Sfintului loan cel Nou de la Suceava, al e 
-Sfintului Dimitrie cel Nou din Basarabov de la Biserica patriarhala- din Bu- — 
curesti este popular in Biserica noastra, 
- Infratiti in credinta si in evlavie cu toti ceilalfi crestini ortodocsi, noi 


cinstim fara deosebire de limba pe cei care s-au invrednicit de sfintenie. In- 


Bindu: ifn si eviavie ortodoxa, Biserica noastra i-a facut agonisita 
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sa butt sacri: si socfotitort in nevelle: s{i ‘sale. 
straini, virtuosi gi zelosi ostenitori crestini tn partile noastre, ca vrednicul 3i 
inteleptul stare{ Nicodim, intemeietorul primelor minastiri cunoscute si orga- 
nizatorul viefii monahale pe pamintul nostru, s-a bucurat,de asemenea de dra- 
gostea pioasa a credinciosilor romini. 

Sfintul este in adevar o valoare crestina ortodoxa universala. Pentru 
cinstirea lui, credinciosii nu fac deosebire si alegere. Poporul nostru eviavios, 
primitor din fire si din stravechi obicei. rominesc si. crestinesc, a dorit, a pri- 
mit si a adoptat cu mare bucurie nume si moaste de sfinti si i-a facut ai sai, 
precum au si ramas. Generalizind cinstirea lor, Biserica noastra a sebaeaied bu- 
curia si folosul de a-i avea ocrotitori fn toata tara. 

_Credincioase aceluiasi spirit, alte popoare ortodoxe au adoptat si cins- 
tesc slinti din neamul nostru, cum este Ioan Valahul, prea tinar si viteaz . 
mucenic din Oltenia, pomenit si in Biserica greaca. Este de altfel firesc si 
cuvenit ca cinstirea unor sfinti care pu sint inca inserisi in calendarul tuturor 
Bisericilor ortodoxe, s4 se intinda toate. Propunere in acest sens a si fa- 
cut, pe cit stim, Biserica Ortodoxa Rusa. Schimbul dé sfinti este un foarte 
folositor si indicat mijloc de comuniune intre Bisericile ortodoxe. ' 

Participarea delegafiilor ortodoxe siraine la ceremoniile noastre biseri- 
cesti din octombrie este o forma a recunoasterii gi a cinstirii sfintilor romini 
de catre Bisericile ortodoxe surori. Cercetarea si formeleacu care se face ca: 
nonizarea este o garantie pentru celelalte Biserici, ca nu se greseste in cins- 
tirea sfintilor. Aceasta cinstire intra de regula, ca totdeauna, in constiin{a | 
si in sentimentul poporului credincios, a carui eviavie anticipeaza 

actul oficial si solemn al Bisericii. 

; In octombrie 1955, Biserica Ortodoxa Romina a consacrat in formele 
cultice cuvenite cinstirea unor sfinti pe care respectul pios al poporului cre- 
_dincios ii indica atentiei ei de mai mult timp. Este un semn al acordului 
dintre Biserica si credinciosii ei;-si acest acord s-a.wverificat cu prisosin{a cu 
prilejui festivitatilor din octombrie, cind Biserica a intins la tot cuprinsui 
{arii cinstirea unor sfinti cunoscuti mai mult in anumite parti de tara gsi a 
prociamat noi sfinfi, in asisten{a numeroasa $i pucuria duhovniceasca bogata 
‘$i calda a credinciogsilor ei. 

In ambele sale ltaturi, de extindere a unor bali introduse de sute de ani 
$i de noi canonizari de sfinti, faptului din octombrie i se cuvine acordata 
toata pretuirea noastra de contemporani si cronicari ai lui. Sub ambele forme | 
el a insemnat un spor de sfintenie si de evlavie in Biserica noastra, si aceasta 
are 0 important{a religioasa morala de netagaduit. 

Sfintenia este semn si rod spiritual al crestinismului. Mintuitorul. vrea 
pe ucenicii si pe credinciosii Sai desavirsiti, dupa pilda Lui si a Tatalui din 
ceruri (ev. Matei 5, 48). Crestinul adevarat, consecvent, cel care urmeaza. 
invatatura si indemnul Evangheliei, trebuie sa fie stint. Primii cregtini se $i 
socoteauesi numiau asa: sfinti. Slabiciunea noastra omeneasca gi conditiunile 
vietii pamintesti nu inlesnesc slinfenia tuturor, si daca toti crestinii sint mai 
mult sau mai putin sfinti prin primirea Sfintelor Taine ale Bisericii, prin 
marturisirea si iertarea pacatelor si prin dorinta lor de indreptare, sint pa 
<ei care reusesc sa se ridice la nivelul moral al sfinteniei. 

 Aceasta ne invata si ne obliga cu atit mai mult's4 laudam si sa dinstim: 
pe cei vrednici de laude si de cinstea sfinteniei si sa dorim a cunoagte si a» 
urm, pilda lor de credinta si de viata crestina. | Biserica nu poate avea mai 
mate tucurie decit s4 innumere in sinul-sau sfinti si sa adauge altii la-cet 
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mai de mult. Aceasta dovedeste ca prezenta ei in neamul omenesc este activa 
todnica, dovedeste ca Biserica este lucratoare gi folositoare, ca tsi inde- 
plineste misiunea sa religioasa-morala, care este a indrepta, a ridica, a sfinti 
gi a mintui pe oameni, ei care este dea moral si a stinti 
viata noastra. 

Cite jertie a dat credintei sale entgtinte neamul nostru in vencitrile for- 
marii gi organizarii sale, nescrise in cronicile timpului, nu stim si nu vom sti 
poate niciodata. «Regi apostolici» asmutiti de la Roma asupra Valahilor 
«schismatici» si neamuri de alta credin{a din cite s-au perindat pe aici, au 
ads singe si lacrimi asupra stramosilor nostri. Numele lor, cite vor fi, s-au 
seris numai in cartea lui Dumnezeu. Citi virtuosi vrednici de cinste s-au ne- 
voit pe pamintul nostru, afara de cei pufini cunoscuti, stie iarasi singur 
Domnul. Dar de cind are-o organizatie si o viata bisericeasca stiuta, neamul 
nostri: a pre{uit sfintenia, a cinstit pe sfinti si s-a bucurat a avea sfinti. Sfin- 

tenia este cel mai mare merit crestin, $i neamul nostru n-a ramas nici indi- 
ferent nici nevrednic in aceasta privinta. El se inscrie altaturi de celelalte 
popoare ortodoxe, care toate au adus Mintuitorului lumii prinos de ae $i 
de sfirtenie. _ 

Alte neamuri au facut pent rispingirea si mai 
‘mult decit noi, in adevar: au dat misionari, mai multi martiri, asceti ilustri, 
teologi si ierarhi cinstifi fn toata lumea. crestina; dar neamul rominese are 
fntre ele cinstea si vrednicia sa, pentru ceea ce a facut cu credinta si cu buna- 
 tatea sa crestina. El a dovedit credinta statornica, evlavie calda, mila, rab-_ 
dare. Acestea sint virtu{i crestine care au inflorit tot\deauna pe pamintul nos- 
 tru-si cu care s-au facut biserici, mindastiri, schiluri si troife. 

-Evlavia si bunatatea noastra s-au facut cunoscute pina la Muntele Abc: 
| ja Cooshintinopale, la Damasc, lerusalim, Alexandria, Sinai $i Georgia, in 

valte tari si locuri inca. Multimea de locasuri sfinte, inzestrarea $i cercetarea | 
lor dovedeste pe tot intinsul {arii dragostea neamului nosiru credincios pen- 
tru Biserica sa. Asezarea noastra aici ne-a silit sa {inem piept turcilor, cinci 
‘veacuri. Din neamul nostru s-au ridicat <atleti ai lui Hristos» $i cruciati ¢are 
au binemeritat de la cresiinatate. lar cind cei care trebuiau sa ne ajute s-au 
atins de credin{a si de intocmirile noastre ortodoxe $i au intins curse si ame- — 
nintari asupra poporului romin de sub stapinire straina, neamul nostru a dat 
si acolo marturisitori si martiri ai credintei sale ortodoxe, pe care cu dreptate 
‘Ti cinsleste acum Biserica noastra, asa cum cinsteste pe toti muncenicil Si 
Qrtodoxiei. 

Cinstind si proclamind stint, Biserica Ortodoxd Rominé 
adect © misiune spirituala sacra’si dovedeste:o vrednicie crestina de lauda in- 
tre popoarele ortodoxe. Ea arata ca are constiinta chemarii ei religioase mo- 
yale si ca reprezinta in partea sa de lume ideia evanghelica a chemarii, sfin- 
tirii si mintuirii oamenilor. Ierarhii lorest, Sava si Calinic, monahii Visarion 
si Sofronie, credinciosul’ Oprea Miclaus, ridicati de Biserica noastra in rin 
dul sfintilor neamului, marturisesc viriutile lor, pe ale Bisericii si neamului 
‘trostru inaintea lui Hristos si a popoarelor crestine. Ei nu sint singuril nostri 
“sfinti. Un feam care se bucura de asemenea izbinzi ale virtutii merita cinstea — 
$i. dragostea tuturor ea ni S-a aratat cu canonizarii sfin- 

- Reprezentantii Bisericilor Ortadoxe surori, care au fost partasi la festi- 
-vilatile canonizarii, au marturisit prin prezetita si prin cuvintul lor vrednicia 
cregena | a neamului rominesc. Au fost repetate si mult accentuate aprecierile 
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. lor. elogioase pentru credinciosii, pentru Biserica, pentru neamul nostru. Bi- 


serici cu trecut crestin mai vechi $i:mai bogat decit al nostru; cum sint cele 
grecesti, — a: Patriarhiei Ecumenice de la Constantinopole si a Greciei; — 

au recunoseut cu sinceritate si eu emotie, calitatile religioase ale poporului | 
nostru, $i daca, necunoscuindu-l| mai bine, ar fi putut avea vreo indoiala 
asupra starii sufletesti si a bunelor ‘raporturi $i colaborarii Bisericii cu’ Sta- 


tul,,ea sea risipit la vederea si auzirea atitor marturii care li S-au 


a la sine in tot timpul sederii lor intre noi. ae | 
Prin canonizarea.unor sfinti din. sinul sau prin de evia- 


prilejuita credinciosilor, noi am dat proba de sentiment ortodox. in 


fata Bisericilor ortodoxe surori, ‘Bunele impresii si pareri cu care au Pisce 
de la noi-delegatii lor se vor comunica peste hotarele noastre. es 

- Primirea.calda ce li s-a facut, legaturile dintre Biserica si Stat, ajutorul Se 
dat Bisericii pentru indeplinirea misiunii ei, prezenta autoritatilor la unele 
din Solemnitatile bisericesti, activitatea. noastra bisericeascd in toate sectoa- 
rele de viata si dé lucru: cult, administratie, invatamint, tipar, arta, ateliere, 
viaj{a monahala, — au edificat in chip neindoelnic pe delegatii straini asupra 
situatiei bisericesti din tara noastra. Dupa insasi marturia lor, Biserica Orto- 
doxa Romina se dovedeste fruntasg intre Bisericile surori. T oti si tin deo- 


sebi cei care ne cunosteau mai putin, s-au declarat si migcati gi entuziasmati — | 
_ de ceea.ce au vazut si au auzit la noi cu prilejul serbarilor bisericesti din oc- 
-tombrie. Datorim aceasta credinciosilor nostri, Prea Fericitului Patriarty 


Justinian, ierarhiei si autoritatii de Stat pentru partea de merit $i de elogix x 
ce li se cuvine din asemenea aprecieri magulitoare. 


Frumusetea, bogatia si darnicia tarii, frumusetea slujbelor religioase, @ 


muzicii noastre bisericesti si populare, multimea si buna infafisare a biseri- 
_ cilor si a minastirilor, marele numar de calugari si calugarite, activitatea lor, 
._atelierele, expozitiile, gantierele bisericesti aflate in plin lucru, interesul si 


dragostea aratate de credinciosi Bisericii si delegatilor straini, toate au con: — 
tribuii ca acestia sa plece de la noi cu impresii care nu se vor uita niciodata.. 

_ Privelisti ca a multimii care se tnsiruia evlavioasa pe parcursul mare- 
tului cortegiu de ierarhi de la Patriarhie spre Biserica Sfintul Spiridon, care 


: umplea Biserica, umplea curtea si strada (9 octombrie), masa de credin- 


ciosi de la Minastirea Cernica, (23 octombrie), multimea de credinciogi din — 
biserica si din curtea Patriarhiei in zilele de sarbatoare, sirul nesfirsit de 
inchinatori la moastele Sfintului Dimitrie cel. Nou Basarabov, din ajunul 


pina in seara zilei de 27. octombrie, multimea adunata peste tot unde se sa- 
-Virgea o slujba religioasa — la Iasi (14 octombrie), la Rimnicul Vilcii (15 
octombrie), la octombrie), Tamin v si neslerse fn mintea celor 


care le-au vazut. 
Poporul credincios marturisea pictates sa si, dragostea si respectul fata 


de slujitorii sai si de ierarhii straini, cdrora le saruta miinile gi vegmintele, 
le cerea binecuvintare si le sorbea chipul si cuvintele. Aceasta manifestare 


religioasa intrecea asteptarile lor gi ea era cu atit mai vrednica de pretuit cu 

cit era spontana si sincera. Delegatii straini au cules impresii si amintiri — 
care le vor ramine dragi si pe care le vor purta cu ei totdeauna. Interesul si — 
privirea delegatilor straini au trecut tn chip firesc dincolo de cadrul bisericese 
al festivitatilor: la infatisarea poporului, la munca $i viata lui, la dispozitia 


 eondue&torilor {arii, la aspectul ei fizic si moral general. Cu.imaginea celor 
vazute, ei vor in lume al neam ro- 


minesc. 
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Sintem incredin{ati ca sentimentul lot religios s-a desfatat si s-a indes- 
tulat in mijlocul nostru si ca repetatele lor declaratii de multumire duhovni- 
ceasca, de emotii si de satisfactie exprimau starea lor sufleteascd, pe care 
ie-au produs-o gi faptele religioase sarbatorite si dispozitia eviavioas4 a mul- 
_..‘Biserica noastra poate sa inscrie cu legitima mindrie in cronica sa: si 
marturia de credin{a, de evlavie si de dragoste manifestata popular cu pri- 
lejul festivitatilor din octombrie, si buna impresie si placere ce a facut trimi- 
-$ilor Bisericilor surori, ambasadori ai Ortodoxiei, oaspeti si martori ai vred- 
-niciei noastre de crestini romini $i ortodocsi. Cistigul este astfel indoit: si al 
Bisericii noastre si al Bisericlor ortodoxe surori, reprezentate la serbarile 
Pentru Biserica noastra, solemnitatile din octombrie au fost un rat 
popas de reculegere, de inaltare si de ruga. Un asemenea popas e necesar si 
binefacator. In viltoarea vietii pamintesti obisnuite, acest popas a rechemai 
in amintirea pioasa a credinciosilor romini valorile religioase-morale si vir- 
tutile lor stramogesti. Faptul acesta constituie nu numai o satisfactie a sen- 
timentului religios, ci si o intarire sufleteasca in latura morala a vietii. Viaja 
-Spirituala se sustine prin principii si prin exemple de virtute, si cele mai 
-Ynalte sint cele ale sfintilor. Straini sau romini, ei sint florile duhului crestin, 
podoaba gradinii duhovnicesti a lui lisus Hristos.; Ei pilduesc si ilustreaza 
Trumusetea si fnaltimea preceptelor evanghelice si ridicad moralul nostru 
-9ameni slabi, supusi ispitelor si caderii, uitarii de cele sufletesti. 
Cultul sfintilor este in adevar o buna scoala pentru credinciosi. Chipu- 
tile lor impodobesc nu fara rost catehetic si moral biserici $i case crestine. 
- Ele trezesc constiinta noastra, ne ridica ochii spre interesele si bunurile <u- 
fietesti, dau vietii omenesti un sens si un scop superior, dovedesc posibili- 
tatea perfectiondarii sufletului si vietii crestine, ilustreaza realismul si subli- 
mitatea idealismului evanghelic, vestesc si cinstesc numele lui lisus Hristos 
Canonizind sfinti din neamul nostru, Biserica Ortodox4 Romina inscrie 
_ pe seama lui un titlu de vrednicie in cartea istoriei crestine. Datori popoare- — 
lor apropiate care s-au crestinat tnaintea noastra, cum au fost Grecii, noi 
_ tearcem Bisericii Ortodoxe, prin sfintii nostri, prinos de mulfumire, de cre- 


dinta‘si de virtute crestina. Aceasta se adauga la bogata noasira contributie = 


matetiala si morala pentru sustinerea credintei si vietii ortodoxe in cursul 
timptiui, aratind neamul nostru vrednic de credinta ce a primit si de naGej- 
dile ce s-au pus si se pun in el, si impreuna cu contributia celorlalte popoare 
se-adauga la marele patrimoniu comun al crestinismului. Din datornic la ince; 
put popoarelor:misionare, neamul nostru a ajuns binefacatorul darnic, spri- 
- jinitor in secole de restriste, azil de frati crestini napastuiti, refugiu al na- 
dejdilor de izbavire, loc de odihna pentru’ moaste de sfinti, paradis al Orto- 
= La prinosul séu de daruri pamintesti, la cinstirea ce aduce sfinfeaie: $1 
-vredniciei altor crestini ortodocsi, neamul rominesc aduce Ortodoxiei $i cu- 
nuna sfintilor sai ierarhi, monahi si credinciosi din popor, buchet de virtufi 
alese, care au rodit la noi in duhul credintei si evlaviei ortodoxe. Cu st.nfit 
-altora se bucura si se cinsteste si el; cu sfintii sai cinsteste si bucura pe altii. 
Ortodoxia comunica astfel in cinstirea laolalta a alesilor ei, de un neam -~ 
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Cu participarea peprepettantilet Bisericilor ortodoxe surori 1a festivita- 
tile canonizarilor din octombrie, s-a dat acestui fapt un prestigiu meritat si 
o importanta cu care el depageste cuprinsul Bisericii si peamului nostru. Or-— 
todox:a comunica astfel in valortle ei spirituale, ca valori comune si nerma- 
nente, de circulatie panortodoxa. Intilnirea de la noi s-a transformat fntr-un. 
praznic fratesc, intr-o agapa a inimii ortodoxe, care a bucurat inima sfintilcr 
nostri si pe a Mintuitorului. Romin’‘, rusi, greci, bulgari — si altii cu gin=— 
dul — I-au adus lauda si multumire in limba lor, intr-un pios concert simfo- _ 
nic. In acelasi lacas $i ceas, Dumnezeu primea slava in limbi deosebite, si 
nimic nu poate fi mai frumos si mai dorit decit ca fratii de: credinta sagt 
‘Inalte spre El sufletul, ca vechii crestini, intr-o inima si un cuget. bs 

Faptul este insemnat. Aceasta comunicare fn credinta si in dragoste cres- 
tind constituie un succes si un semn prevestitor de alte bucurii asemanatoare. | 
_ Delegatiile bisericesti ortodoxe nu numai s-au vazut si cunoscut, ci rugin- 
-du-se impreuna, reculegindu-se fmpreuna, s-au gi apropiat intre ele, au 
- apropiat cu ele Bisericile lor, au comunicat. sufleteste, si-au dat sdrutarea 
pacii, si-au deschis bratele si inima intr-un altar care era-al lor al tuturor, 
—$i-au_ destainuit dorinte, intre care aceea, atit de promitatoare si de fericita, 
de a se mai vedea si de a colabora in pace si buna fntelegere la servirea | 
_Intereselor Ortodoxiei ca interese ale noastre ale tuturor. Cit de miscatoare 


a fost de pilda asigurarea data delegatiilor grecesti, ca celelalte Biserici Or-— 


todoxe pun la inima durerea ce le-a produs izbucnirea urii fanatice eens : 
tine de la Constantinopole si Smirna (6 sept. 1955). 

Fratii s-au intilnit, s-au apropiat si s-au destainuit. Este o bucurie mat 
mult si un semn bun. A fost destul aceasta vedere si deschidere de inima, 
pentru ca sa si mijeasca speranta vizitei unui trimis al Patriarhiei Ecume- 
nice la Moscova si a unei delegatii bisericesti ruse la Constantinopole, precum 
si speranta unui apropiat prosinod ortodox la Muntele Atos, prosinod de mult 
asteptat de toti ortodocsii. Lucrurile pot fi acum realizabile Si iniaptuirea lor 
va avea efectuf binefacator al unui eveniment dorit si fericit. 

Chiar cind sint crestini $i ortodocsi, oamenii nu se cunosc si inteleg 
decit daca se intilmesc si se apropie. Nemultumiri, nedumeriri, pareri si inte- 
1ese deosebite, prejudecati de zeci sau sute de ani, pot disparea fn citeva zile 
intre inimi apropiate. Metoda intilnirilor si a convorbirilor a fost ridicata la 
rang de axioma in viata politica, in care totusi o apropiere sentimentala este — 
atit de grea. Nu este ea oare cel putin de aceiasi necesitate, mult mai usoara — 
si de mai mult folos in viata bisériceasca? Nu este mai ales in Biserica Or- 
todoxa convietuirea in unitate dogmatica, canonica si cultica, scop si prin- © 
cipiu milenar? Nu presupune aceasta contact permanent intre Biserici, cu- 
noasterea si infelegerea reciproca, «coexisten{a» si colaborare fn duhul si in 
_interesul dragostei si pacii? Nu trebuie si nu poate Biserica Ortodoxa, una si 
aceiasi la neamuri deosebite, sé doreasca si s4 caute apropierea noastra sufle- 
teasca, peste tntimplatoare nepotriviri sau neintelegeri politice, $i cu atit 
Mai mult peste cele bisericesti? 

Aceasta este nu numai.o posibilitate, este si Oo necesitate si o datorie. 
Confesiunile. protestante, deosebite intre ele prin organizatie si principii;-se 
apropie totusi, lucrtaza impreuna gi intretin chiar interesul pentru miscarea | 
de apropiere si colaborare pancrestina, cunoscuta ca «Miscarea ecumenica>», 
a carei initiativa o au. Biserica papala, formata din credinciosi de atitea nea- 
muri din lumea intreaga, tsi sprijina unitatea de conducere pe autoritatea 
monarhics a Biserica este pe de o mult 
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mai inttard decit cele protestante, Si nu are pe de alta nevoie de sistemul dic- 
- tatorial roman pentru a-si mentine unitatea: Aceasta este data prin libera 
la dogma, constitufia, cultul si disciplina Bisericii Ecumenice a 
‘sfintilor parinti, dar se mentine prin regulata intercomuniune fn spiritul si in 
interesul Ortodoxiei intregi. Opusa deopotriva anarhiei si despotismului, Bi- 
serica Ortodoxa isi intemeiaza coerenta $i solidaritatea pe acordul in cre- 
- dinta, dragoste si nadejde crestina, pe comunitate de adevar si de sentiment 
religios, care este unul si acelagi la toti ortodocsii. Nici o neintelegere poli: 
tica, nici o deosebire nationala, nici un interes pamintesc n-a putut face po- 
poarele ortodoxe sa se rupa de Biserica lor comuna unele in ciuda altora, 
Dimpotriva, despartite $i uneori desbinate politic, ele au pastrat toate cre- 
dinta si dragoste Ortodoxiei, care nu este anume nici greaca, nici slava, nici 
- romina sau de alt neam, ci este dreapta credinta si slavire, aceeasi pentru 
toti, intilnindu-se peste hotare pamintesti in aceleasi dogme, cintari si ruga- 
ciuni, in pietate, in compasiune, in ajutor. ) 

Bisericile ortodoxe trebuie sa intretind cu atit mai mult bune raporturt 
din convitigere $i interes comun, cu cit ele nu se impaca nici cu ideea farimi- 
{ari in bisericute separate si inchise, nici cu sistemul biserices¢ monarhic, 
cricare ar fi centrul lui. Ele sint Biserici surori ortodoxe si autocefale .In 
raporiurile dintre ele; libera consimtire fnlocuieste absolutismul si arbitrariul 
monarhic. Ele sint organizate pe baza principiului sinodal si confederativ, 
care recunoaste tuturor egala indreptatire la organizatie si viata bisericeasca 
$i formeaza impreuna un sobor de glasuri acordate unison prin acordul tu- 
turer cu Biserica una, sfinta, catolicd-ortodoxa si apostolicd. 

Intilnirea reprezentantilor Bisericilor ortodoxe surori la festivitatile re- 
ligioase din tara noastra poate fi inceputul unor legaturi si actiuni interorto- 
doxe importante. Ea a legat personal ierarhi care nu se cunosteau toti si a 
stabilit astfel un prim contact intre Bisericile lor, ceea ce poate fi punctul de 
plecare al unor viitoare intelegeri Si colaborari rodnice intre toate Bise ricile 
Ortodoxe. 

Sint numeroase problemele de interes ortodox pentru care se 
asteapta o solutie de la un sinod panortodox. El este preconizat de citeva 
zeci de ani Si constituie obiectul unor dorinte adesea exprimate in Bisericile 
Ortodoxe si in congresele Si conferintele teologice. Chiar in afara de Biserica 
Ortodoxa exista interes si curiozitate pentru acel sinod. Va trebui grabita 
ziua in care acest lucru sa devina o realitate, si sintem incredintati ca ei 
este cu putin{fa prin insasi recunoasterea necesitatii lui de catre toti. Biseri- 
_cile ortodoxe se doresc, se cautd, se asteapta sa se vada si sa-si graiasca fata 

catre fata i in soborul dreptei lor ‘credinte $i mariri, in care cele multe sint una 
singura: Biserica Ortodoxa. 

Prin asezarea si prin legaturile ei cu toate, prin increderea $i dragostea 
de care se bucura din partea tuturor, Biserica romina este.indicata sa ajute 
la apropierea si la buna fntelegere a celorlalte surori. Deschis4 deopotriva 
- sufleteste catre greci si catre slavi, catre georgieni si sirieni, ea poate inde- 
-plini cu egala afectiune, cu bucurie si cu succes rol de mijlocitor in realizarea 
simfoniei ortodoxe. In vremuri mai grele decit astazi, fn lasii Moldovei ¢e 
- adunau tntr-un sinod important greci, rusi si romini si conglasuiau cu folos 
_ sub obladuirea lui Vasile Voda Lupu, in cele ale apararii credintei comune, 
prin «Marturisirea Ortodoxa» (1642). Ortodoxia este azi mai multa, mai 
intinsd si mai luminata decit.atunci, si daca ea sufera in sectorul sta- 

pinirii musulmane, ea se bucura de afectiunea tuturor ‘pedietes ei, ca madulare 
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care formeaza trupul tainic tui Hristos. Sub st&piniri strdine 
de credinja ei, Biserica Ortodoxa a cunoscut si a tndurat toate: ‘patimirile, 
dar ea si-a pastrat credinta: cu sacrificii, cu piandert i cu dureri, dar cu iz- 
binda ei in smerenie si in rabdare. 
In fafa necazurilor acestei lumi, Biserica ortodoxd este tare in suferinté, 
pentru ca este tare in credinta. In organizarea ei pe neamuri $i pe Biserici 
autocefale, ea este azi chemata si indemnata, mai mult decit oricind, in in- 
teresui unitatii de simtire si de actiune salutara, sa-si stringa rindurile in 
dragoste gsi ajutor fratesc, pentru intarirea frontului confesional si sufletesc. 
Chemirile ce-i adreseazd dintr-o parte Miscarea: ecumenica, din alta 
Biserica papala, deschid si mai mult ochii nostri asupra datoriei de sine in- 
telese ce avem toti crestinii ortodocsi, de a consolida cu ginduri Si cu pater 
unite sfinta Bisericd a dreptei credinte. hy 


Va putea fi una din binecuvintatele urmari ale ingenuncherii Si rugiciu- 


nilcr reprezentantilor Bisericilor ortodoxe surori, impreurid cu ierarhii, pteo- 


= 


tii si credinciosii nostri, inaintea moastelor si icoanelor sfintilor romini, inta- - 
Tirea sentimentului ortodox fratesc, in care crestini de neamuri si limbi dife- 
rite ne-am stiut uniti $i infratiti in credin{a si in-destine comune, si a dorintei . 
de a vedea din nou, aici sau oriunde, frumoase $i prea placute adunari de 
lerarhi ortodocsi infratiti 
lerarhia noastra, si in chip decedld Prea Fericitul Parinte Patriath, ca 
Intfistatator si placut amfitrion, care si-a cistigat pretuirea si recunostinta | 
tuluror oaspetilor, a savirsit o fapta romineasca si ortodoxa de mare folos si 
lauda, organizind festivitatile bisericesti din luna octombrie. Unite cu come-— 
‘Mmorarea a saptezeci de ani de la proclamarea autocefaliei Bisericii Ortodoxe | 
Romine, ele au dat bun prilej Bisericii noastre si Bisericilor surori sa i 
$i sa manifeste bucuria si dorin{a sporirii patrimoniului. spiritual al Ortodo-"" 
xiei in duhul si caldura fratiei, care trebuie sa lege si abe Bisericile noastre 


hhottarre, griji si necazuri omenesti. 


Festivitatilé din octombrie au fost de aceea nu numai o sirbatoare a Bi- 
sericii Ortodoxe Romine, ci si o sarbatoare a Bisericilor Ortodoxe surori, | 
- Teprezentate sau nereprezentate la solemnitatile desfasurate pe pamintul sfin- 
tilor nostri. De aici, de aproape sau de departe, ele au tmpartasit sufleteste — 
bucuria si magulirea noastra si au insemnat sporul de virtute crestina, cu 
care. Biserica Ortodoxa Romina a cinstit.in 'sfintii ei Ortodoxia. 
‘Multumitori cu dragoste si cu recunostinfa pentru onoarea Si plicerea 
¢e ni s-a facut de catre Bisericile surori, prin participarea si alaturarea la sar- 
batoarea noastra, avem totodata mingfierea sa putem crede ca ea a fost nu 


~ mumai un rod si o izbinda a sufletului nostru crestin romtnesc, care se vatsa 


in tezaurul obstesc al Ortodoxiei, ci si o manifestare prevestitoare de sporire | 
a credintei, a dragostei si a nadejdii care leaga Bisericile noastre tn largul ‘i 
cuprins al Ortodoxiei Sfintilor Parinti: parintii nostri ai tuturor, 
~ Cu amintirea frumoaselor rugaciuni, cintari gi cuvinte care s-au rostit 
de catre toti cei adunati la sarbatoarea evlaviei si bucuriei noastre, pastram | 
‘buna speranta, intaritoare de suflet, cd Ortodoxia intreaga a trait cH nol ip 
1955 un bisericesc si edificator. 


TEODOR M. POPESCU 
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